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ESTRUCTURAS  ANTROPOLOGICAS

DE UNA |

PARANOIA COLECTIVA

Jacqueline Clarac de Bricefio *

Mo seas loco, pero si debes serlo, lanif1tsta to lo-
cura de tal modo... y no de otro, $i te apartas de este
conportaniento cotldlann no te considerardn |loco sino
criminal, brujo o herético..

Ralph Linton

[Bsta idea de Linton ha sido retomada por Devereux ¥
por toda la etnopsiquiatrial.

En los meses de mayo y Jjunio de mo se desarrollara en Mérida, y cua-
1991 se desarrollé en la ciudad de les habrian podido ser sus rajces cul-
Mérida, Venezuela, un fenémeno al turales, es decir, buscar unas estruc
que se calificé de "paranoia colectl turas antropolégicas del fenémeno;
va", y que se centré alrededor del después de lo cual analizaremos éste
tema de "los Saténicos" o '"Comega- junto con otros observadqs y analiza-
tos". dos por especialistas en lotras partes

del mundo, a fin de procurar llegar a

No pretendo mostrar aqui este fe una primera aproximacién hacia una eg
némeno como tnico y particular de la tructura universal del mismo.
ciudad de Mérida, sino procurar re- -
construir lo que permitié que el mis Este trabajo no hubiese sido“lgosible

thoseo Arqueoldgico, Universidad de los Mndes.

|
Boletin Mntropoldgico Me 23, Centro de Investigaciones Museo Mrqueolégico - Universidad de los Andes. Nérida.
septienbre - dicieabre 1331, '
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5] se tratase de una reqién todavia
6econncida desde el enfoque antropolé
gito, peru justamente hace ya varios
afios™ que investigo en ella, desde
1971, habiéndome ocupado muy particu-
larmente de las estructuras representa
tivas simbélicas, de su poblacidén ru-
ral y |urbana (Clarac, 1981, 1885),
1992), lo que me ha facilitado el es-
tudio de esta paranoia colectiva cuan-
do empezé a manifestare, y me ha per-
mitido reconocer muchous de sus elemen-
tos, a medida que fueron apareciendo,
y establecer las correlacioncs entre
ellos y nuestro trabajo anterior.

En mayo-junio, entonces, gran par-
te de la ciudad vivié una situacién de
terror digna de las peores peliculas
de terrgr-ficcién gue nos pasan sin
cesar eﬂ la televisién,que nos han si-
do importadas de los EE.UU y gque ahora
también filman en Venezuela (por cier-
to, sobre todo desde que el fenémeno
se manifesté en Mérida), para lo que
comercialmente 1llaman en el mundo de
los mass media "rating".

La causa de este terror (que tuvo
sus momentos de gran climax) eran unas
supuestds "sectas saté&nicas" (también
llamadas "comegatos") gque habrian in-
vadido 4 Mérida y que estarfian acechan
do y agrediendo sin cesar a la gente
de la ciudad - especialmente ciertos
sectore$ de ésta - y acerca de cuyas
fechori%s la ciudad recibié un verda-
dero bopbardeo de noticias provenien-
tes dei varias "fuentes". Esos dlas,
cierta emisién y cierto periédico con-
siguieron un record de sintonia y com-
pra.

El dia del climax fue el 6 de Jju-
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nio: Circulé por toda la ciudad el ru-
mor de que ese dia era el "dia de Sa-
tanas" por representar el N2 666 (b
del mes 6 a las 6 de la tarde, iban a
ser sacrificados 6 nifios y 6 mujeres
embarazadas), de modo que las escuelas
estuvieron vacias ese dia, las mujeres
embarazadas no salieron de sus casas,
y hubo una reduccién significativa de
la circulacién (de peatones y carros),
especialmente en horas de la tarde.

Al respecto copio a continuacién
un articulo de prensa gue comenté el
hecho:

"Mérida estd atrapada por un
grupito de bandidos, grupito
que pudo vencer a pesar de la
imagen universitaria, culta y
otros adjetivos gque siempre
han puesto a nuestra ciudad co
mo una de las mejores de Vene-
zuela.

El jueves pasado la ignorancia
se apoderé de Mérida. Desde el
dia anterior se preparé el am-
biente, sélo comparable a las
peliculas de terror que apare-
cen en la programacién de las
televisoras venezolanas. En
las escuelas, los nifios lleva-
ban ya el mensaje codificado:
‘Mafiana no vengo porgue es 6
de junio', “Mafiana no vendré
porque se van a robar 6 ni-
fos', ‘Mafiana no puedo venir
que es dia de Satanas'"...

(Pedro Maldonado: "El1 Jjueves
pasado gané la ignorancia", en
CORREO de los Andes, Mdrida,
jueves 13 de junio de 1991).
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* . Bn el estado actual de nuestros cond
cinientos, los desbrdemes psicopatolégi- i
cos s6lo son accesibles al lenguaje de ,
los sisbolos y a paa manipulacién cultu- '
ral del incoasciente, la cual no depende

de las ciencias biolégicas y médicas sino
de 1o que llanamos, no sin anbigiedad,
las ciencias humanas®.

(Prangois Laplantine, 1973, 3%)

Los elementos que, en el desarrollo
del fenémeno (el cual durd aproximada-
mente 2 meses en la ciudad de Mérida y
se propagd luego el resto del pais pe-
ro sin desarrollarse ahi, sino como
"miedo hacia Mérida"), me han permitido
y facilitado el andlisis, son los si-
guientes:

1. La descripcién que se hacia de
los "satanicos" o "comegatos" 'y
de sus "jefes", con las fechorias
y crimenes a ellos imputados.

2. La importancia dada a los sacri-
ficios de gatos.

3. La importancia dada a los sacri-
ficios de fetos, nifios Yy mujeres
embarazadas, con el canibalismo
correspondiente.

4, La importancia dada a los raptos,
seducciones y violaciones de ni-
fias y muchachas piberes.

5. La importancia negativa dada al
color negro.

6. La insistencia en indicar a los
intelectuales mas conocidos de la
ciudad como "jefes" de los saté-
nicos.

7. La importancia dada a los semina-
rios humanisticos como lugares de
reclutamiente e iniciacién sata-
nica.

Las descripciones gue circulaban
acerca de los "saté&nicos" nos recorda-
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ron inmediatamente a un pelsonaje im-
portante de la zona ruralf de Mérida:
el "zangano", también 1lamado "duende"
en alqunas partes. La nocién de perses
cucién por el zangano implica fuertes
acusaciones de brujerfa| imputadas a
ciertos hombres de las comunidades ru-
rurales, los cuales son cancebidos co-
mo "diferentes". El campesino acostum-
bra clasificar a los zandanos en dos
tipos: E1 '"zangano terrenal" y el
wzangano diabélico" {éste: es el mas
terrible de ambos, como indica su nom-
bre, pues tiene mas "poderes").
|

Los zanganos se inician entre st y a-
prenden su brujeria "de los libros",
pues es condicién fundamental, para
ser zangano, el saber leer|. Hemos en-
contrado incluso que el indicado como
tal en las comunidades era la fnica
persona en saber leer y en tener 1li-
bros. El libro en si es concebido como
"algo malo", y los peores, de los 1li-
bros son "E1l Libro Infernal"™ y "El Li-
bro de las 7 Magias", los cuales nadie
ha visto,pero cuya existencia es cono-
cida de muchos (Ver Rojas| B., 1990).
Este miedo al libro y "al gque lee" no
sélo ha sido observado por! nosotros en
el trabajo de campo, sino que es bien
conocido de los venezolanos: En la Ve-
nezuela tradicional, en éfecto, siem-
pre ha existido la desconfianza hacia
la lectura. Cuéntos intelectuales re-
cuerdan haberse oido decir| en wgus ca-
sas, cuando eran jévenes: P'No lea tan-
to, que eso es malo", © "ge va a vol-
ver loco si sigue leyendo"l...

El "maestro zangano" por excelencia
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es._ elf "zdngano mayor", quien ini-
Gia a los mds jdévenes haciendo 1lama-
das a Satands y sacrificando gatos ne-
gros, si-es posible en cuevas de altas
montafias... (Ver Rojas, 1990, 118). El
"hueso de gato negro, cocinado en una
0lla", da al zangano el poder de ha-
cerse ;invisible y de cambiar su apa-
riencia, manifestandose bajo la forma
de un "hombre rojo", o "negro con ca-
chos cola", "al que nunca se le ve
la cara", o forma de animal, especial-
mente!gato, aungue también perro, mo-
no, m?rciélago, zamuro, cochino o "bu-
bute" | (escarabajo).

Los;zanganos acostumbran, en la ima-
'ginacién popular meridefia, atacar y
violar a las mujeres jévenes, general-
mente; piberes, a las cuales hacen ade-
mas mpchas bromas pesadas, que extien-
den también a los nifios (Ver Ibid.).
"Queman", "chupan", "secan" a sus vic-
timas; hasta matarlas. Pueden "anidar"
en ciertos casos en sus vientres, en
el lugar de la placenta, que se comen.

La terapia curandera contra los "a-
taques del zé&ngano" consiste en: puri-
ficagién y despojo, amuleto con una i-
magen de San Ciprjano (el maestro de
los zanganos), pelos de gato negro y
semillas de peonfa. Para vencer al
zéngano se acude también al poder de o
tro izéngano, (exactamente como en el
caso [del "mojanazo") (Ver Clarac,1981,
108) |debiéndose considerar ademas al
zénggno como una de las representacio-
nes del "mojan" (chaman andino).En es-
te caso, dicen los campesinos que se a
siste generalmente a "una lucha en los
aires", bajo la forma de dos =zamuros,
que son los dos zanganos, con 1lo cual
se descubre otra identificacién del
zéngano con el chamin (mojan), ya que
éste, también en el decir campesino
"vuela como zamuro cuando va al reino
de los muertos" ( y "como &guila cuan-
do vuela al reino de los espiritus"),

|
]
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Otra terapia consiste en "ir mucho a
misa", ‘“confesarse mucho", "visitar
mucho las iglesias", "usar prendas de
sacerdotes" (Ver Rojas, id.) y, por
supuesto, la terapia por excelencia es
"tener hijos" (Ver Rojas, id.).

Por todas sus caracteristicas en-
tre las cuales estad también "tener o-
jos gatos" (o de gato) como el antiguo
dios de la Cordillera, cuyo nombre es-
paficlizado hoy es "Arco" (ver Clarac,
1981,106), el "zéngano" parece ser una
reestructuracién de:

a) E1 antiquo chamdn andino o "mo-
jan", en sus aspectos negativos
(dentro de un sistema simbélico
dual).

b) El1 diablo de 1la concepcién cris-
tiana medieval.

Es decir, el "zangano" es un "chaman
satanizado" (ver Rojas, idem).

PODERES DL IANGANO {Rojas Bellis,1390, p.123)

PODERES 1ANGANOD TANGANO
TERRENAL DIABOLICO
IRVISIBILIDAD I I
KETANORFOSIS I I
ADIVINACION I 1
COKUNICACION CON ESPIRITUS 1
PONE DEPECTOS F1SICOS 1
PROVOCA ENFERMEDADES I
PROVOCA KUERTE I
DON DR UBICUIDAD I 1
VUELO HAGICO X 1
POSESION (DB NUJERRS) X
CARIBALISHO PARCIAL 1 I
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La mayoria de esos "poderes" fueron
atribuidos a los "saténicos" de Méri-
da.

En mi libro LA ENFERMEDAD COMO LEN-
GUAJE EN VENEZUELA (1992 pero listo
desde 1989), escribia: "Las reacciones
frente al cambio socioeconémico cultu-
ral presente estan de acuerdo con es-
quemas mentales y patrones de conducta
de la sociedad rural venezolana, con
sus raices culturales no occidentales"
(Clarac, 1992, 344).

Asi mismo, en la comunidad rural me-
ridefia habia encontrado gue la nocién
de persecucién se manifestaba cultu-
»ralmente, es decir, era compartida por
todo el grupo y respaldada por todas
las creencias, y daba una lista de’ las
persecuciones debidas a las entidades
sobrenaturales en la representacién
simbélica del meridefio (Ibid., 345):

a) El aborto de las mujeres.

b) El1 embarazo de ciertas mujeres.

c) El nacimiento de gemelos,

d) La muerte de nifios pequefios,

e) La locura de mujeres embarazadas.

f) Otras enfermedades de esas muje-
res, llamadas "enfermedades del
agua",

g) Desaparicién de nifios.

h) Encantamiento de jévenes y adul-
tos.

i) Varias enfermedades peliqrosas
tales como el Arco, el Pasmo, el
Mal Aire y varios tipos de locura

j) Catastrofes como: inundaciones,
sequias, incendios, tempestades,
etc.

k) Pérdida de cosechas.

En esta lista podemos reconocer tam-
bién muchos de los crimenes atribuidos
a los "sat&nicos™, en una evidente a-
daptacién urbana, la cual corresponde
igualmente al nuevo marco conceptual
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de la enfermedad que se ha venido de-
sarrollando en la zona urbana, "redu-
duciéndose a uno solo de sus| antiguos
componentes: la relacién psico-socio-
mégica entre un agresor y el agredido
por é€l. Esta relacién provoca un con-
flicto de orden psico-socio-magico,
con efectos gue se consideraF de orden
biolégico, psicolégico, ecan§mico, po-
litico..." (Ver Clarac, 1992? 80). Es-
te nuevo marco conceptual se, desarro-

1la particularmente, como mpestro en ..

la misma obra citada, en el ambito de
los centros terapéuticos magico-reli-
giosos, o0 espiritistas, tan frecuenta-
dos hoy por el venezolano deltodas las
clases sociales.

Los "ejes de semantizacién" de 1la
situacién problemitica se acercan mu-
cho a los ya encontrados en| estudios
del discurso psicético en Mérida como
en otras partes del pais por|ej., ver
Marcano, C. y Rodriguez, F., 1990, 44,
guienes mostraron que las funciones de
los discursos psicéticos analizados
por ellos en Ciudad Bolivar eran: "Ha-
cer brujeria", y "destruir 1los hoga-
res"; en Mérida se dijo: "Hacer sata-
nismo" y "destruir las familias". He
agqui a continuacién uno de los cuadros
presentados por estos autores en su
articulo:

Poder de la brajerfa

envidia destructora Iellchdad tonyugal -
(o perversidad amor X !
aal) -
|
Indefensién del sujeto P~
T

(Yer Marcano y Rodrique:, 1!!I,;5!I.-
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Asi mismo, escribe Nelly Garcia Ga-
vidia ( 1990, 20,) que, en gran parte
de la poblacién venezolana, la enferme
dad ["es un problema gue escandaliza y
se inscribe siempre en el sistema an-
tropolégico del mal y de la desgracia"
ya que tiene causas siempre exégenas
concebidas como "puestas", o ‘"envia-

das? a la persona por "envidiosos" de

su medioambiente, esos "Otros podero-
sos!" de los psicélogos. (En mi libro
"La Enfermedad como Lenguaje en Vene-

zuela" procuré, entre otras cosas, de-
sarrollar esta representacién sociomé-
gica del mal, de la "envidia" y del
"poder" que engendra, asi como sus
zai?es culturales (1992).

Héy, como dirfan Thomas ¥y Luneau
1977, 117) Mun consenso biopsiguico
suscitado por la histeria colectiva,
la prioridad del psico y del sociodra-
ma".

Se trata de una poblacién acostum-
brada, a través de los rituales ‘tera-
péukicos de los centros espiritistas y
marialionceros, frecuentados por gran
nimero de personas en todas partes del
paib, a "dejarse hundir en la profun-
didad de la emoci6én" y para la cual
"importa menos lo que sucede en 1la
realidad (en el sentido de nuestra
realidad occidental) que la certidum-
dumPre-de lo que ha de suceder, sobre
la cual nadie se interroga sino que
disfruta de los efectos" (Clarac,1992,
389).

En la situacién de la paranoia co-
lectiva de Mérida es el personaje mas-
culino del zdngano gque entra en el
juego bajo el nombre cristiano de "Sa-
tands" o "Saténico", y la mujer sique
siendo la afectada, especialmente la
nujer péber, que es perseguida, rapta-
da,| seducida, violada... aungue tam-

|
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bién es afectada la mujer embarazada,

como en el caso rural de la serpiente

mitica, de la diosa o de la "ladrona -

de-nifios". En la ciudad de Mérida, las

mujeres embarazadas serian abortadas

por los "saténicos", segfn las "denun-
cias", para comer su placenta y sus

fetos... con sangre de gato!

El Gato tiene en Mérida una conng
tacién especialmente negativa yambigua
porque siempre se ha relacionado:
a) con el personaje mitico de Arco (an
tiguo dios indigena de la Cordillera,
satanizada a la llegada de los espafo-
les),el cual tiene "ojos de gato" como
el jaguar y como la laguna sagrada,con
los cuales se identifica; b) con el
zdngano, ya que éste lo sacrifica para
obtener sus poderes, especialmente los
de invisibilidad y ubicuidad (que com-
parte el zangano con el "mojan" o cha-
man andino); ¢) El sacrificio del gato
tiene también una rafz "histérica" en
Mérida: Cuentan en efecto los "Indios
de Lagunillas" que, cuando llegé el o-
bispo e Inquisidor Fray Juan Ramos de
Lora a Mérida (siglo XVIII), sus ante-
pasados practicaban el sacrificio de
nifios (indios) recién nacidos a las
lagunas sagradas, especialmente a la
Laguna de Urao. E1 obispo les hizo
trocar sus danzas ritualisticas por la
"Fiesta de San Isidro", y les ordend
cambiar los sacrificios de nifios por
sacrificios de gatos y de perros...
(lo gue parecié absurdo a los indios

de antes como a sus descendientes de
ahora, segin informaron éstos) (Ver
al respecto Ramirez, A. y Clarac de B.
J., 1985).

El "z&ngano" as{ como el "satanico"
en Mérida son simbolos de antifertili-
dad y de antifamilia, al contrario del
oso mitico de la Cordillera el cual,
en la tradicién meridefia, es temido
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porque rapta (también) a las mu- lino, humano pero antifertilizante y
jeres, pero para fertilizarlas y crear antisocial: el zdngano, vestigio del
con ellas una familia (razén por la aspecto negativo del antiguo chaméan
cual hemos desarrollado 1la hipétesis andino al cual se sumaron, por in-
del oso como un antiguo simbolo toté- fluencia del catolicismo, rasgos del
mico de Mérida, el cual estd presente demoniocristianc (el "diablo", o "Sa-
también en los petroglifos de la re- tanas"), personaje que fue sustituido
gién (cuando es ausente de los petro- en la paranoia de Mérida por el 1i-
glifos' del resto del pais).(l) gualmente antifertilizante y, antiso-

cial "saténico".
El "zéangano" (o el "sat&nico") estd

entonces en una relacién de oposicién - amenazada a causa de n&ﬁfkiodef;
con el oso: tos| y nifos,
canibalismo ri-
os0 =+ fetilidad ¢» antifertilidad ¢- zdngano 1 FERTILIDAD |- lograda gracias a tual (placenta y
nifps).
8e recurre miticamente al antiguo 2 PERTILIDAD PAVORECID (pero repitiendo el modelo ini-
totem (el antepasado oso, y "Joso") cial, toténico).
para fertilizar a las mujeres con las 3 TNPERTILIDAD 5
cuales tiene hijos hibridos (mitad oso
-mitad hombre). Asi se reconstruye la En la primera (Fertilidad)| tenemos
familia inicial mitica (padre oso, ma- una oposicién mitica: E
dre humana, hijo hibrido) que vive en
cuevas de alta montafia, proveyendo el mujeres {———> mujeres
0so a su familia (humana) de todos los y hombres {—— e ———> mujeres
alimentos necesarios asi como de pro-
teccién contra los peligros (ver acer- En la sequnda tenemos una |relacién
ca de este mito Rojas, B., 1989). de oposicién mitica:
Ahora bien, como hay que pasar de la 050 {——— > mujeres
familia mitica a la familia humana, el :
oso termina por ser traicionado por su En la tercera (Infertilidad) tene-
mujer y matado por los hombres del mos una oposicién mitica: '
grupo familiar de ella, quienes la li- -
beran. Otras veces es liberada por su zangano < > mujeres (zona rural)
propio hijo, con el cual regresa a su satdnicos ¢ > mujeres (zona urbana)
pueblo, de modo que 1la estirpe "oso" i
se mantiene asi en los humanos a tra- . Con los puntos 3 (sacrificios de
ves de éste (por ser hibrido). fetos, nifios y mujeres, con el caniba-
lismo correspondiente), y 4. |(raptos,
En oposicién a esta representacién seducciones y violaciones de muchachas
tenemos la de la antifertilidad, que piberes) estamos nuevamenté‘m@y cerca
pone en presencia un personaje mascu- de unos desérdenes que,siguieﬂdn el mo

(1) Para aportar mayores fundamentos a nuestra hipétesis, l1a lingaista colombiana Marfa Stella Conzdlez de Pérez nos
infornd oralmente en 13990 que en el primer catecismo elaborado en lengua chibcha por los aqustinos, para los in-
dios de la regién de Bogotd, la 5ta. prequnta era: jCrees todavia que el oso es tu antepasado?
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dgig de Devereux, he llamado "étnicos"
(ver al respecto Clarac de B., 1992) y
que logré reconstruir en la zona ru-
ral. Implican por una parte la nocién
de persecucién (en el sentido antropo-
légico |y no psiquidtrico), es decir u-
na nocién de orden cultural cuya pato-
logia 7 si la hay - es controlable por
el grupo; por otra parte implican la
idea de oposicién entre dos tipos de
seres: Un ser mitico, o semi-mitico, y
un ser humano (generalmente mujer, me-
nos enlel caso del "espantado") (ver
Clarac, 1992, Parte IV, Cap. 3: "De-
sérdenes étnicos e idiosincrasicos en
Mérida'):

Ser humano
{1) Wujer embarazada (—» La Gran Serpiente Hitica
(2) Mujer embarazada ¢(—> brco-Iris hembra (antigua

Ser mitico

diosa)
(3) Mujer embarazada (—) La ladrona-de-niios
(4) Mujer (—) E1 0so mitificado (o Joso)

(5) Muchacha  péber
(o mujer sin hi-
jos) {—> El léngano
(6) Bspantado (a)  ¢<—> Un Bspanto (aparicién te-
rrorifica de un muerto o de
| otro ser causante de susto)
|

Hice ver (en LA ENFERMEDAD COMO LEN-
GUAJE EN VENEZUELA, asi como en "LA
MUJER Y LA MAGIA", 1991) la zelacién
de los dos primeros casos con la anti-
gua exigencia de la diosa de la Cordi-
1lera de que los indigenas le sacrifi-
caran |periédicamente un nifio recién
nacido (acerca de dicho sacrificio,
ver también Clarac, 1981, pp B87-88,
163-164 y 221-222), sacrificio que se
realiiaba hace poco todavia en ciertas
zonas, ya que conocemos a informantes
que lo realizaron en su juventud. Mos-
tré como, al no poder seqguirse dicho
sacrificio, habfa quedado un malestar
en la poblacién, tal vez cierto senti-
miento de culpa, ya que concebian a la
diosa! "reclamando" siempre lo que se
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le debia, razén por la cual toda mujer
embarazada en la zona rural meridefia
teme ir sola a buscar agua al rio o a
la laguna, o a la aceguia, por el mie-
do de ser atacada por dicha diosa bajo
alguna de sus formas (sexpiente gigan-
tesca, mujer hermosa, etc.), cosa que
sucede en efecto a menudo, lo gque me
permitié observar en varias ocasiones
tales "desérdenes", gue describi en la
obra citada (LA ENFERMEDAD COMO LEN-
GUAJE EN VENEZUELA). Esta vez hemos
podido asistir al traslado de este de-
sorden a la ciudad, ya gque la pobla-
cién temié por sus mujeres embaraza-
das, durante los meses de mayo-junio
1991, y éstas no se atrevieron a salir
de sus casas ciertos dias (por ej. el
6 de junio). En la ciudad, sin embar-
go, hemos visto 1a sustitucién de la
representacién de la diosa por los
"sat&nicos". Estos sustituyeron igual-
mente a la "ladrona-de-nifios", esa mu-
jer sin hijos que "roba los nifios en
la barriga de sus madres para llevar-
los a su propia barriga", con lo cual
asistimos a una transformacién aparen-
te en la ciudad: Ya no se traté de se-
res femeninos atacando a otros seres
femeninos (mujeres embarazadas) sino a
hombres (los "satéanicos") haciéndolo.
Sin embargo hemos identificado 1Q) al
"z&ngano" como "chaman", 22) al "sata-
nico" como "zangano", y si recordamos
que los sacrificios (como explico en
DIOSES EN EXILIO, 1981) son hechos por
los "mojanes" (o chamanes)podemos com-
prender que fuesen los hombres (varo-
nes)quienes sacrificasen a los nifios y
a las mujeres embarazadas(para comerse
los fetos y la placenta)en el desorden
de la ciudad de Mérida.

Todos sabemos que Devereux (1970,25)
define como "neurosis étnica" todo de-
sorden psiquico que presente los si-
guientes rasgos:
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A, El conflicto que sostiene la neu- sa de gente que esto implica; pero
rosis afecta igualmente a la ma- también podriamos consipera: que se
yoria de los individuos normales: podrian reproducir mas rdapidamente que
el del neurédtico o del psicético lo podames pensar si copsideramos la
es simplemente mas violento gque profundidad de las estructuras miticas
el de los demas; el paciente es que lo constituyen, y la! posibilidad
como todos, pero en forma méds in- actual de vtilizar los mass media para
tensiva. despertarlos. S6lo bastarfa, tal vez,

nuevos manipuladores tan eficientes

B. Los sintomas caracteristicos no como lo fueron los de mayo-junio en
son improvisados, son ofrecidos Mérida.
por el propioc medio cultural y
representan "modelos de inconduc- En mi dltimo libro escribfa, después
ta" { en el sentido de Linton). de observar 1los centros magico-reli-

giosos urbanos y sus pacientes:
Consideramos que, en el caso de la

"paranoia colectiva"™ de Mérida hemos "Lo gue sorprende no es gue pue
asistido al desarrollo de un desorden da persistir la antigqua estruc-
étnico, que afecté esta vez la pobla- tura de representaciongs simbé- {-
cién urbana (de origen rural muy re- licas sino gque ésta ha;a podido
ciente), y que incorporé algunos otros penetrar en tal forma,l con tal
elementos, aportados por el catolicis- éxito, en un medio totalmente
mo desde la llegada de los espafioles; nuevo, como es el medip urbano
es decir que, esta vez, el ‘'"desorden occidental, con su comPrcio,sus
étnico", si fue en efecto tal, no sélo indostrias, su gente preparada
se manifesté dentro de una estructura en universidades. Y no! sélo ha
mitica de origen indigena, sino que penetrado este nuevo medio
integré ésta a uwna estructura mitica sino gue se ha instalapu en &l
de origen espafiol (siglos XVI al a sus anchas, adapténdPse a tra
XVIII), revivida a propésito por agué- vés de algunas transformacio-
1llos que manipularon a 1la poblacién nes" (Clarac, 1992, 302),

para causar en ella los efectos que y un puco mds lejos escribi:
conocemos; los cuales no duraron mu- i

cho, porque fueron controlados, como "En este sistema lbgico se jun-
sucede con todo desorden étnico, aun- tan entre si ciertas| cadenas
gue costé mas en el caso de la ciudad causales que desde el punto de
que en el caso de la zona rural, pues vista cientifico serian total-
afecté a casi toda la poblacién y no a mente independientes eptre sf..
un solo individuo. Es muy dificil que El sistema sociomdgico|es, por
podamos volver a observar el fenémeno, supuesto, un sistema‘de la des-
ya que es mas diffcil su reproduccién confianza: Toda persopa puede
que la reproduccién de los desérdenes acusar a otra, pero! también
étnicos de la zona rural, los cuales puede ser acusada por otr#, Na-
se manifiestan periédicamente. Tal vez die se salva de esto,i o casi
haya (es ésta una hipétesis) "desérde- nadie... Se produce sin cesar
nes étnicos colectivos", cuya repro- un desplazamiento de la agresi-
duccién necesita mucho mds tiempo para vidad del sujeto al rotro“...
darse, probablemente a causa de la ma- La seleccién del "culpable" de-
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pender& también de la "cadena

de causas" que se establecerén
™. segén la ocasién". (Ibid, 302-
303)..

He|feferia en este caso a las "cade-
nas de causas" que se establecen en el
mundn magico-religioso de los centros

espiritistas urbanos, los cuales han
jugado también su papel en la paranvia
mer1dena, ya gue las cadenas causales
que se dieron en este fendmeno son de
la misma naturaleza y se ordenan del
mismo modo que en dichos centros, los
cuales son hoy en dfa tan importantes
en la vida cotidiana del venezolano, a
qulap le dictan modelos de conducta vy
de representaciones (Clarac, 1992).

{Ahora bien, trataremos ahora de
anal;zar los dicursos que acompafiaron
este|"desorden étnico colectivo" en
Mérida: el discurso canibédlico, el
discurso  vampirico y el discurso
sexual. que fueron discursos de los
ant1~satan1cos de Mérida.

El canibalismn y el vampirismo atri-
bu1dds (proyectados) a los "Satanicos"
es dec1r. ingestién de fetos acompafa-
dos de sangre de gatos, nifios que ha-
bian'de ser sacrificados (para ser co-
mlst también después?), las mujeres
sac:;flcadas a fin de comer su placen-
ta y el feto que cargaban... Las jéve-
nes agredidas sexualmente durante es
tos rituales macabros, constituyen un
discurso acerca del cual vale la pena
reflexionar Y procurar acercarlo a fe-
némenos similares, ya estudiados en o-
tras situaciones culturales o histéri-
cas. ..

No existe todavia una teorfa etnolé-
gica del canibalismo, aunque etnélo-
gos, psxqu1atras Y psicoanalistas se
han ocupado del problema. En etnologia
ha s:dc dificil hasta ahora teorizar
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definitivamente al respecto, por 1la
gran diversidad de formas y represen-
taciones que ha tenido y sigue tenien-
do el fenémeno en el mundo.

Este ha sido relacionado en general,
tanto por los psicoanalistas como por
etnélogos, con el incesto y el homici-
dio, ambos universalmente prohibidos
(aunque ocasionalmenlte transgredidas
las prohibiciones, también universal-
mente) mientras que el «canibalismo no
es universalmente prohibido y puede
constituir una institucién en ciertas
sociedades, como por ejemplo en la Mé-
rida indigena, en la cual ha sobrevi-
vido hasta muy recientemente. En las
sociedades en las cuales no se acepta
el canibalismo no hace falta prohibir-
lo porque se supone que pertenece a
remotas etapas histéricas ya transgre-
didas, y sélo permanece a través de
ciertas canciones y cuentos...para ni-
fios,como sucede por ejemplo en Europa.

Por esto, segtn Freud, el hombre ha-

- bria renunciado al deseo antropofagi-

co, mads profundamente reprimido que el
deseo incestuoso, siendo su prohibi-
€cién més estricta a la vez que mas di-
ficil de justificar (Ver al respecto
de Freud su carta a Maria Bonaparte
del 30 de abril de 1932, citada por
Jean Pouillon (1972, 10). No se trata
de una transgresién, como en el caso
del incesto: "El incesto es prohibido
en todas partes y en todas partes, sin
embargo, se lo consigue, mientras que
el canibalismo no es practicado sino
ahi donde es prohibido", lo que hace
de &1 un hecho  totalmente cultural
(Pouillon, 1872, 11).

Ahora bien, ya Pouillon habia hecho
observar que hay sociedades "donde no
se comen hombres pero donde los
hombres temen ser comidos, y donde
se atribuyen las enfermedades y las
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muertes a acciones canibAlicas, don-
de tales crimenes son atribuidos a
misteriosos extranjeros o a brujos...

(Id., 12). E1 mismo autor consigue en
esto " un componente oral del deseo
sexual... y serfa dicho componente el
que permite el lenguaje canib&lico ",
Yy también muestra este autor como 1las
representaciones canibdlicas sirven
para significar otra cosa y no sélo
- aungue a menudo - de orden sexual
(1d.,15).

Lévi-Strauss encontré en la mitolo-
gia amerindia el autocanibalismo unido
al deseo de consumir un incesto real,
deseo frustrado transformado en apeti-
to alimenticio... "(1971,123).

Recordemos aquf que los "satdnicos"
de Mérida, segin sus acusadores , con-
sumirian fetos humanos enderezados con
sangre de gatos... y que, segin se a-
firmé al acercarse la fecha "fatidica"
del 6 de junio, iban a ser sacrifica-
dos 6 nifios y 6 mujeres embarazadas,
razén por la cual los mismos maestros
recomendaron a los nifios no asistir a
clase ese dfa y no salieron a la calle
las mujeres embarazadas...

Es precisamente la superposicién de
la realidad fantéstica y de la reali-
lad social que encadena la pulsién
lesde el principio, que hace que el
sroblema del canibalismo -como el del
incesto- nos invita a pensar todo nue-
/amente, escribe Pootalis (19726 ).

Por su caracteristica imaginativa el
'lenguaje canib&lico" puede ser visto
‘omo una figura del desorden indivi-
lual y biolégico, politico y religio-
0, que se proyecta a aquéllos a quie-
es se desea eliminar: "Permanece como
n medio de ‘ensalvajar' (volver sal-
aje) al hombre", como dirfa Pouillon
Id.,15). Serfa "la prueba misma de la
usencia de cultura", escribe el mismo
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autor. Lo interesante, en el caso gque
nos ocupa, es que los acusados de
satanismo (y con esto de canibalismo)

eran justamente los que en Mérida re-
representaban el sector| ‘"cultural
occidental", el sector "humanistico"
universitario: Profesores y estudian-
tes de la Facultad de Humanidades, asf
como los artistas (sobre todo los de
teatro y pintura) . De modo que, si
creemos a Pouillon, podriamos decir:
que se precuré en Mérida| ‘"volver -
salvajes" a aquéllos que eran los
principales representantes de la cul-
tura académica occidental. Muchos "an-
ti-saténicos" (los ‘"protectores de la
ciudad") especificaron incluso que los
seminarios de filosoffa y| literatura
clésica, los cursos de griego y de la-
tin , ciertos murales , |constituian
"pruebas de satanismo", ya que servian
de "primera iniciacién al| satanismo"
(la sequnda iniciaci6n la |constitufan
los sacrificios de gatos, la tercera,
el consumo de placentas y fetos ende-
rezados en sangre de gatos...).

A. Green (1972,27) hace observar quc
"el canibalismo se encuentra en lo
real, en lo imaginario y en lo simbhs-
lico" (triparticién que se debe a
Jacques Lacan) y que "es notable que
este tema dé ain mds que pensar cuando
se Ltrata del canibalismo infantici-
da"...

El mismo autor nos recuerda la poli-
semia de este fenémeno y llama la a-
tencién especialmente sobre| "el cani-
balismo imaginario, cuya 'xéproduccién
es considerable,.." (Id.,.29). Este ha
de analizarse dentro de cada oqntexto
particular, sin olvidar de |compirarlo
con el totemismo... (Ibid.). Nos re-
cuerda la pregunta que le hacia Maria
Bonaparte a Freud: ";Por qué se teme
la recaida?"... (en el incesto y en el
canibalismo). E
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T Ser}a dificil por el momento contes-
tar a esta prequnta en el caso de Mé-
rida, pero, a titule de hipétesis, po-
driamos asomar una posible nostalgia
(consciente o inconsciente, segin los
grupos) de los antiguos y recientes
sacrificios de  nifios - nostalgia
gue ha sido muy manifiesta para noso-
tros desde el principio de nuestro
trabajo de campo en la zona rural de
la Cordillera, y a la que me he refe-
rido ya en las obras anteriores (Cla-
rac, 1981, parte 11, 1985, y 1984) -
asi cbmn una posible nostalgia (incon-
fesa b inconsciente) del canibalismo
ritual también muy reciente en nuestra
Cordillera, por ejemplo en el rituval
conoclido bajo el nombre del "angeli-
to", del cual hice una primera des-
cripclién resumida en DIOSES EN EXILIO
(1981, 221): Nosotros asistimos en la
década del 70, en efecto, a las alti-
mas manifestaciones auténticas de di-
cho ritual, el cual fue prohibido hace
mucho (lo mismo que los sacrificios de
nifios| a lagunas y cuevas, los cuales
se siﬁuiezon haciendo sin embargo has-
ta muy recientemente también ya que
conoc@mos a informantes que recono-
cen haberlo practicado "en su juven-
tud"...).

Recordemos también con Green (Id.,
30) que "el canibalismo se sitda sobre
dos ejes: el amor y el odio", que son
los mismos sobre los cuales trabaja el
psicoanalista: "El amor por ese ali-
mentd privilegiado estd 1lleno de
cryeldad, y el odio para el rival a
quien uno se quiere comer disimula a-
penas la admiracién que se siente por
sus cualidades" (Ibid.)...

|

Aqﬁi encontramos también la oposi-
cién |sefialada por Pouillon (Id.,16) de
dos canibalismos: el de los demds (el
tnico que le parece a uno "real") y el
que uno mismo practica (que no se per-

|
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cibe como canibalismo), Yy agrega el
autor:

"El rechazo del canibalismo fa-
vorece su empleo lingiistico:
Cuando no se come a los hombres
y que uno se imagina que el ca-
nibalismo consiste en comer
hombres, el juego complejo de
las met&foras canibdlicas en
los mitos y cuentos traduce
nuestro saber inconsciente de
que es posible comer a los de-
m&s segln unas reglas que no
podemos idear sino en funcién
de las que observamos en nues-
tro comportamiento sexual..."
(Id., 18).

El canibalismo proyectado a los sa-
tanicos en Mérida en el discurso de
los antisaté&nicos fue del tipo "salva-
je y mistico" en la clasificacién de
pouillon (Id., 21), pues no hace in-

~tervenir la "preparacién culinaria" y
las "maneras de mesa" como en el cani-

balismo "socializado" de los Yanomami
por ejemplao, (que limpian y pulverizan
los huesos de sus familiares muertos y
luego los mezclan con puré de platano
para ingerir éste), o el de los anti-
guos ( y a veces recientes) campesinos
de la Cordillera de Mérida, que sanco-
chaban a sus nifios muertos con papas,
yuca, chur{ (auyama), ruba, cuiba y o-
tros tubérculos a fin de beber en co-
munidad el caldo y luego preparar el
cuerpo, ahumadndolo en una especie de
momificacién ‘por deshidratacién y se-
camiento, lo pintaban y transformaban
en "angelito" que se llevaban de casa
en casa del caserio, durante unos dos
o tres meses, segin la cantidad de ca-
sas que lo guerian recibir para la
buena suerte. Tales canibalismos te-
nian o tienen una funcién de reproduc-
cién econémica y biosocial. Mientras
que los "comegatous" o "satanicos", se-
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gin sus acusadores, se comerfan los
fetos crudos, con sélo un aderezo de
' sangre de gato, con lo cual se comple-
- mentaba el canibalismo con vampirismo,
 sin ninguna funcién de reproduccién e-
- conémica y biosocial como en los casos
anteriores citados, sino con la tnica
. 1dea de "hacer el mal" e iniciar a los
“demds (jévenes) a hacerlo. Es decir,
“un puro acto de barbarie, cometido por
. Intelectuales, artistas y estudiantes,
universitarios...

. Ademds de la teoria psicoanalitica
., acerca del canibalismo existe también
una teoria del canibalismo en la reli-
gién cristiana, la cual es "una nota-
- ble condensacién explicativa" segin
{ Green (1972, 34), pues en ella se con-
"sique a) la obligacién de la incorpo-
. racién (bajo pena, en caso contrario,
- de "muerte espiritual"), ligada a la
~promesa de la inmortalidad; b) la dis-
. tincién del pan-cuerpo y del vino-san-
. gre, con énfasis puesto en el elemento
.~ s6lido ("Soy el Pan de Vida"), c) la
comunicacién mutvwa Cristo-cristiano en
la incorporacién, d)la transmisién Pa-
- dre-Cristo-cristiano, uno viviendo por
el otro (a partir del Padre) y, final-
mente, e) el silencio gquardado sobre
la destruccién del producto ingerido,
lo que constituye una "elisién signi-
ficativa", dice Green, ya que "aplasta
la pulsién agresiva y permite el acer-
camiento psicoanalitico al andlisis de
esta concepcién" (Ibid.).

Nos recuerda también Green (Id., 39)
el caradcter "melancélico™ y narcisico
del objeto ya que el Yo, "al identifi-
carse al objeto perdido, vuelve a en-
contrar éste atn mads facilmente cuando
lo ha investido como analogon, alter
ego... El melancélico que sustituye el
objeto perdido por su propio yo se de-
vora a si mismo", lo que marcaria tam-
bién el cardcter maniaco del objeto
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ya que su consumo es seguido de la in-
mediata expulsién, segtn Green...

Rhora bien, ya que en el caso de Mé-
rida tenemos que ver el canibalismo (y
el vampirismo que lo acompafia) como un
"discurso" proyectado a "Otros" (el
grupo gue se gquiere eliminar (de 1la
ciudad), (Cudl seria el objeto perdi-
do?... i

Ahora bien, aungue esta re%puesta
les pertenece a los psiquiatras y psi-
coanalistas, como antropélogo | podria
sugerir a) un problema de identidad,
tanto a nivel individual como, y sobre
todo a nivel cultural, b) una nostal-
gia de los antiguos (y recientes) sa-
crificios de nifios y comidas riituales
de la cultura indigena de la regién, y
c) un deseo de "poder"™ y de "cargos",
como lo sugirieron ya algqunos politi-
cos e intelectuales gue analizaion la
situacién por televisién o en la pren-
sa, lo que estaria dentro de 1la con-
cepcién psicolégica elaborada por 0.
Romero Garcia acerca del venezolano
(1980, 1982 y 1983), y que se relacio-
na con los problemas de identidad cul-
tural tal como nos los representamos
en antropologia. |

|

"La identificacién comprende va-
rios modos (primario y secundpria} a
través de los cuales el sujeto se
apropia cualidades, del objbto el
cual se vuelve similar a €1 o a algu-
no de sus rasqos", escribe | Green
(1972,40). En cuanto al significado
que tiene el canibalismo en. Psicoa-
ndlisis, nos dice el mismo | autor
gque se trata de "una nafti; sim-
bélica, inductora y productozra *de
fantasfa" lo que nos parece Fepre—
sentar bien el fenémeno meridefio. Nos
advierte el autor que debemos ha-
cernos algunas preguntas, como por
ejemplo:
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~r¢A qué nicleo de realidad se refie-
re la fantasia canibalica?

- :Con- qué modelo estructural de
funcionamiento del aparato psiquico se
relaciona el canibalismo?. (Aqui nos
recuerda que Freud en "L'avenir d' une
illusion" (1971, 16) enuncié los de-
seos instintives que fueron prohibi-
dos al conjunto de los hombres (civi-
lizados...): incesto, homicidio, cani-
balismo).

Y agrega Green (Id., 43):
“La!desintegracién de este ni-
cleo primitivo permitiria darse
cuenta de la relacién canibdli-
ca como equivalente del acto
sexual o del incesto, o0 en su
relacién con la rivalidad, o
con la resureccién del antepa-
sado..."

Con lo cual debemos recordar que "el
antepasado" inmediato, en el caso que
nos ocupa, es a) el espafiol (quien te-
mia a Satands e inventé 1la Inquisi-
cién) 'y b) el indigena (quien sacrifi-
caba nifios y enciertos casos los comia
ritvalmente en la Cordillera, lo que
era visto como demoniaco por el otro
antepasado...)

En ¢uantn al vampirismo,segin Green,
habria que relacionarlo con las fanta-
sias correlativas a las pulsiones a-
gresivas que se refieren a la substan-
cia lActea, como lo procurd mostrar
Helan}e Klein... Piensa el mismo autor
que canibalismo y exorcismo van unidos
(1d.,| 45), aunque forman un par con-
trastado: a la "incorporacién" se opo-
ne la "excorporacién".

]

Al acusar a los "satanicos" de Méri-
da de canibalismo, vampirismo y abuso
sexual sobre jovencitas, y al etigque-
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tarlos como "satdnicos" permitia re-
integrarlos dentro del seno de la I-
glesia, para "exorcisarlos".

Lévi-Strauss (1958, 418) oponia a)l
las sociedades que ven en el caniba-
lismo una forma de absorber a los in-
dividuos detentores de fuerzas "pode-
rosas" y "temibles", siendo el caniba-
lismo el anico medio de neutralizar
éstas, y b) las otras sociedades que,
como la occidental, escogieron la so-
lucién inversa, que consiste en expul-
sar a esos seres temibles del cuerpo
social y encerrarlos en establecimien-
tos especiales para esto (hospitales
psiquiatricos). Es interesante obser-
var que los acusadores, en el casoc me-
ridefio, no tuvieron la reaccién occi-
dental de considerar - en el caso de
que existliesen realmente dichos "sata-
nicos" y que hiciesen todo lo que se
les imputaba - que ellos eran dese~
quilibrados mentales y pensar para eé-
1los un tratamiento psiquidtrico. No:
Los anatemizaron y - aungue no lo pi-
dieron "oficialmente" y abiertamente -
procuraron hacer que la poblacién los
linchara, actitud fuera de los esque-
mas occidentales actuales y, al con-
trario, muy cercana a las estructuras
de representacién de 1la "desgracia" en
la poblacién que desarrollé en mi 1li-
bro LA ENFERMEDAD COMO LENGUAJE EN VE-
NEZUELA ((1992): Todo lo bueno que le
sucede a uno significa que uno tiene &
los espiritus que colaboran con um
(tratese de Virgenes, de santos, de
espiritus indios, negros, africanos, ¢
de "muertos milagrosos");al contrario,
todo lo malo es achacado a "espiritus
malos", los cuales, generalmente, SOI
manipulados por los "Envidiosos". Este
andlisis del discurso acerca de la en
fermedad y la desgracia me mostré qu
la poblacién (en todos sus niveles so
ciales) estd siempre buscando lo qus
1lamo "el Tridngulo de la Suerte", cu
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yas puntas son: Amor, Dinero y Poder,
con lo cual se representa la gran ma-
yoria de la poblacién en Venezuela el
perfecto estado de salud.

En cuanto al canibalismo, su reali-
dad consiste, nos dice Green (Id., 45)
"en la posibilidad de hacer pasar a la
esfera de ‘lo real' la fantasfa (fan-
tasme) que lo sostiene". Hace observar
la rareza del canibalismo en el seno
de la cultura occidental, en la cual
se manifiesta (a4 nivel imaginario en

- general) como un fenémeno "observable
nada mas en la debilidad o en la psi-
cosis" (Id., 31).

Ahora bien, si el canibal "real" se
pierde en Europa en la noche de los
tiempos y ocupa sin embargo tanto es-
pacio todavia en la literatura infan-
til y en las canciones (Hansel y Ore-
tel, Pulgarcito, Caperucita Roja, el
Crand Lustucru, el Ogro, el Petit Na-
vire, la Chansun de Saint Nicolas,
etc.), ¢qué decir de Mérida donde el
sacrificio de nifios a lagunas, pAramos
y cuevas asi como el canibalismo ri-
tual de nifios es reciente (aungue no
percibido como tal por los que 1o
practicabun en vista de gue "canibales
son los demas"), presente todavia en
1a memoria de algunos grupos? El cani-
balismo atribuido al "otro", a quien
se acusa, estd totalmente dentro de
los esquemas representativos de la no-
cién de "envidia", tan enraizada en la
poblacién, esa capacidad de hacer dafio
con poder, reforzada ahora en Venezue-
la, lo mismo que la nocién medieval
del "satanismo", por las muy numerosas
peliculas de terror-ficcién con las
cuales nos bombardean sin cesar los
canales de televisién de Caracas...
nComo si, dice Green (Id., 34), la i
maginacién cultural, hartada de 1los
motivos edipicos demasiado comunes del
parricidio y del incesto, procurara
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encontrar temas mas originales y ori-
ginarios... 8in duda debemos ver en
esto una voluntad de interpretar 1la
violencia que marca nuestras socieda-
des como una prolongacién apenas modi-
ficada de una relacién canibdlica fun-
damental..." ;

Abraham y Torok (1972, 111), por su
lado, piensan que la funcién de la
fantasia (fantasme) es preservadora,
conservadora... la fantasia es narci-
sica y a menudo inconsciente, pues se
refiere a un tépico secretamente man-
tenido... y consideran que . pertenecen
a este tipo los narchifantasmes" o
nyrchifantasias™ de la escena primiti-
va, de la castracién, de la seduc-
cién... de la incorporacién, "que mar-
can una situacién intrapsiquica funda-
mental: la que ha sido creada por la
realidad de alguna pérdida sufrida por
el psiguismo... una laguna del psi-
quismo" (1971, 112). En cuanto a
pierre Fedida (1972, 127) encuentra
que "el canibalismo es el mito de una
muerte provocada para que sea descono-
cida una diferencia y que sea acredi-
tada la esperanza de la identidad po-
sible por la creencia en 1a incorpora-
cién..." de modo que regresamos nueva-
mente a los problemas de jdentidad, Y
de identidad cultural.

Marc Augé, quien estudié esos hechos
en Africa (Baja Costa de Marfil) in-
siste también en que la antropofagia
es el hecho de los demds: No de los
vecinos inmediatos sino de aquéllos
mas lejanos, cuya reputacién puede re-
cibir la aureola de algén horror sa-
grado... Las personas que creen en he-
chos de este tipo sin ponerlos-gn duda
son las mismas que creen en la “efica-
cia del dafio hecho a distancia’y en la
realidad del don de ubicupidad, las
mismas que atribuyen tales hechos a
los demas, los cuales son considerados
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"dhabélicos" (1372, 129), con lo cual
. vemos que la mente humana tiene es-
trpcturas semejantes en las distintas
partes del planeta. La técnica consis-
te| entonces, explica Augé, en mezclar
hechos reales (evidencias) con hechos
de| fantasia (fantasmes), cosa que fue
moFtrada también por un filésofo de la
cipdad de Mérida, aunque le dio otra
interpretacién (Arvelo, diario Fronte-
ra, 12-05-91, lo interpreté en efec-
to/ como el método nazi del "procedi-
miento del Contagio", uno de los meca-
nismos de la manipulacién de <la opi-
nién desarrollados por Goebbels).

n la ciudad de Mérida se mezclaron
algunas evidencias: Algunos casos de
violacién debidos a la drogadiccién o
alimalandrismo comGn, algunos casos de
"désaparecadus" ("desaparecidos en al-
ta/ montafia" segiéin las denuncias) quie-
nes re-aparecieron luego pues, como lo
explicaron el Gobernador y el jefe de
la|PTJ, eran jévenes que habian huido
de|sus casas por problemas de familia
Y se habian refugiado en otras ciuda-
des del pais, esos casos se unieron a
otros como: un mural bien conocido de
laTciudad (el cual hablia sido hecho a
peticién de la Direccién de Cultura de
1a|Un1ver51dad hace unos afios),un poe-
ma |de un catdlogo de dicho pintor, se-
minarios universitarios (sobre la Di-
vina Comedia, el Fausto, etc.), con
nisica de rock y graffiti rockeros di-
bujados en ciertas paredes de la ciu-
dad Y con noticias acerca de sacrifi-
cios de gatos, desaparicién de nifios y
jévenes en grandes cantidades, culto
al |demonio, canibalismo, etec... Muchos
de |tales "hechos" se pueden descubrir
en|el programa de T.V. "Alerta" del
Canal caraquefio R.C.T.V., realizado
por Leda Santodomingo y cuyo nombre es
"El Satanismo en Mérida", programa que
terminé de crear el panico en Mérida,
puqs el pueblo "cree" en 1la televi-
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sién como "cree" en la prensa. La si-
tuacién de panico creada duré en 1:
ciudad hasta que hubo pérdidas econé-
micas en la regi6n al principio de las
vacaciones porque dicho programa habi:
alejado el turismo nacional de 1lo:
"satdnicos meridefios"; sobre todo que,
durante la crisis, hubo turbas que pa-
raron los carros que llegaban a l:
ciudad con los vidrios ahumados, par:
arrancar el papel ahumado de dicho:
vidrios y hubo personas arrestadas po:
la policia simplemente porque vestiar
de negro o cargaban cémaras fotografi-
cas... Se invirtié entonces la situa-
cién, y empezaron los meridefios a acu-
sar a ese canal de televisién de "da-
fiar la imagen de Méxida", por lo cual
se destruyé en la ciudad la antena del
mismo a fin de que no entraran sus
programas a la regién.

Los hechos canibAlicos fantasiosos
reportados por Marc Augé para la Costs
de Marfil (donde nos dice que no exis-
te ningtn vestigio real de canibalis-
mo) son muy similares a los imaginados
por los anti-satdnicos en Mérida: "El
diablo es un vampiro gque bebe sangre;
quiere matar asi a su victima... o, si
se trata de una mujer, quiere hacerla
abortar y volverla estéril. Come carne
humana. 0 devora integralmente a su
victima desde el interior, o la muti-
la... El tema de 1la esterilidad, muy
frecuente, se expresa también en tér-
minos de mutilaciones: El diablo a-
rranca o come el vientre, el dtero, la
matriz, el sexo de su victima... "
(1872, 130 - 131).

Tales hechos son atribuidos también
en Mérida, como hemos visto, al perso-
naje del "zangano" adem&s del "sat&ni-
co": abortos, devoracién de fetos, de
placentas, de sangre de gatos, sacri-
ficio de mujeres embarazadas, tatuajes
en vientre de muchachas, etc... Noté

Proyecto Iconos de la ULA



Jacqueline Clarac / Obra

www.saber.ula.ve/iconos/clarac

igualmente Augé el tema de la "trans-
misién de la calidad de diablo... pues
se supone que los diablos viven en a-
sociaciones", lo cual vemos se repite
en Mérida ya que los zénganos como los
_saténicos se inician entre si{ y forman
asociaciones (sectas) de las cuales
"es imposible salir"... y Augé se pre-
gunta: ";Por qué este recurso al len-
guaje de la carne y de la sangre?" a
lo cual contesta:

"Es un lenguaje que debemos referir,
en la medida de lo posible, a represen
taciones precristianas quc influencia-
ron o, mejor dicho, han constituido
tales representaciones paralelamente a
la ensefianza de los misioneros" (1972,
131).

En el caso de Mérida, si bien tene-
mos en efecto representaciones pre-
cristianas, sin embargo, a diferencia
de los misioneros de Africa, fueron
algunos sacerdotes quienes tuvieron
también este lenguaje, no salié del
pueblo en el momento de difundir las
noticias, como sucede en Africa. Pero
aqui como alld es evidente gque existe
esta concepcién de un poder espiritual
nocivo, de la cual nos dice Augé que
es muy expandida en Africa del Senegal
a Africa del Este, pasando por el Con-
go. La creencia en tal poder, que se
relaciona en Venezuela con la nocién
de persecucién por "envidia", ha sido
analizada por mi en mi libro ya citado
(La Enfermedad como Lenguaje en Vene-
zuela, 1992). Se manifesté plenamente
en Mérida en el caso de 1los "saténi-
cos™: Varios de sus acusadores se
quejaron de ser perseguidos por ellos
de distintas formas: caidas, enferme-
dades, brazos rotos, muertes de pa-
rientes, accidentes con agua hirvien-
te, etc., les fueron achacados; y en
cuanto a las manifestaciones "precris-
tianas™ de las cuales nos habla Augé,
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ya hemos visto que han estado también
presentes, como lo estén en los desér-
denes étnicos de la zona rural.

"El lenguaje del exorcismo maléfico
sirve para calificar las | acciones su-
puestas de los Brujos",dice Augé (Id.,
136) y para que el "contrabrujo" sien-
ta que "vuelve a poner en su sitio a-
quello que habia sido desplazado; él
re-introduce lo sacado, es benefactor,
por oposicién al malhechor"...

La asociacién en Mérida del acto de
"comer" (gatos y fetos) con el de "co-
pular" parece deberse a una analogia
que seria universal, como lo mostréd
Lévi-Strauss en Tristes Trépicos, y al
respecto Augé también hace observar
(1d., 140) "que las mujeres constitu-
ven los términos de referencia en re-
lacién con los cuales se definen los
grupos sociales; pero es también en
relacién con ellas que se aprehende la
la l4gica supuesta (postulada) del de-
sorden y la desgracia", légica cuyo
cédigo "funciona segin la 1légica de
las conductas persecutorias"(Id, 145),
con lo cval regresamos otra vez a la
nocién de persecucién...

La proyeccién necesita evidentemen-
te un "chivo expiatoriof: el Otro,
culpable imaginario.

Calame-Griaule (1972, 175),igualmen-
te, hace observar gqgue la repeticién de
la fantasia de la devoracién canib&li-
ca unida a la violacién-sexual se da
en muchas sociedades y sé& sitda "en un
nivel muy arcaico del ~inconsciente",
por lo cual se expresa bajo "fjgquracio
nes simbélicas muy similares en“cultu-
ras diferentes", y presenta formas muy
resistentes.

En general, podemos decii, por ejem-
plo, que todos los "diablos", "ogros",

Proyecto Iconos de la ULA



Jacqueline Clarac / Obra

www.saber.ula.ve/iconos/clarac

"Zanganos", "duendes", "cocos", "saté-
nicos" devoran sus victimas "crudas",
como 10s @nimales salvajes. En su muy
conocida. obra Le Cru et le Cuit,
Lévi-Strauss muestra como, en los mi-
tos, "lo crudo" significa lo ‘"salva-
je" mientras que "lo cocido" (por
intermedio del fuego o del agua) sig-

nifica "lo cultural"., Hay oposicién
entre el alimento crudo del Ogro, del
Coco o|del Sat&nico y el alimento co-
cido, |como lo hay entre lo anti-so-
cial y lo social, entre lo natural y
lo cultural.

En cuanto a la devoracién de la mu-
jer por el hombre (como en el caso de
las mujeres embarazadas en Mérida),
esta idea implicaria una sexualidad
sin reglas y peligrosa, y se en-
cuentra en oposicién en América con
ese mito netamente autéctono de la
"vagind dentada", que también implica
una sexualidad sin limites y peligro-
sa...esta vez, para el hombre (varén).
El "Satanico", lo mismo que el "Zanga-
no" o el "Ogro" representa entonces,
como ya vimos anteriormente, la anti-
fecundidad puesto gue devora (cru-
dos) los nifios, sobre todo 1los fetos
y hace abortar a las mujeres con esta
intencilén; también representa el ma-
trimonio bajo su forma negativa, como
dirfa Calame-Griaule (Id., 187).

Este tema del "Z&ngano" y del "Sat4-
nico" est& en oposicién también al de
la "madre temible", "devoradora" o
"castradora", que es la misma de la
"vagina dentada" de los indios amazé-
nicos d guajiros, o que "la Llorona"
en toda Venezuela; es la nocién de
"madre tigra" de ciertas comunidades
de la Cordillera de Mérida, en oposi-
€ién a la "madre comida" (faro o rabi-
pelado, que seria otro animal mediador
en nuestro caso pues, segtn Calame-
Griaule (Id., 192), todas las versio-
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nes - sin excepcién - que se sitfan
en el nivel muy arcaico de la fantasia
(fantasme) de devoracién de la madre
pondrian en escena animales como in-
termediarios).

Esto "regresa en espejo una imagen
del sistema politico-religioso", hace
observar Detienne (1972, 234), pues
"el canibalismo es denunciado bajo una
forma de bestialidad que la ciudad re-
chaza", dice este autor, ya gque hay u-
na "distribucién geografica de los
salvajes". Ahora bien, lo interesante
en Mérida es que los "Salvajes" no e-
ran extrafios que viven en los confines
del territorio (como se concibe a "los
indios", en la sociedad criolla por e-
jemplo), ni hablaban "una lengua to-
talmente ininteligible", sino que eran
universitarios conocidos por sus tra-
bajos humanisticos o artisticos, o es-
tudiantes, y que 1la "ininteligibili-
dad" en este caso, para los acusadores
("defensores de la ciudad"), que eran
ciertos politicos y religiosos, esta-
ba en los seminarios de literatura
clasica, de mitologia cléasica, de 1la-
tin y de grieqgo, asi como en el arte
en sus distintas manifestaciones no
populares (pintura, teatro, misica);
hubo incluso grupos de teatro que no
pudieron empezar sus funciones el dia
previsto, por miedo a ser linchados,
como por ejemplo el grupo lorguiano
que iba a presentar "La Casa de Ber-
narda Alba" y tuvo gque esperar la dis-
minucién de la crisis para hacerlo en
el teatro universitario.

"Hay un modelo de exclusién cuya e-
ficacia ha sido probada por ciertas
empresas polémicas dirigidas contra a-
quéllos a guienes se quiere denunciar
como enemigos de 1la humanidad", dice
Detienne (Id., 238).

Es muy importante observar que en
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Mérida fueron denunciados los humanis-

tas y los artistas, mientras gue De-
tienne cita como ejemplos histéricos
.de los mismos a los primeros cristia-

nos, a quienes se imputé el crimen de
_antropofagia de nifios, el mismo que i-

'ba a ser imputado también luego a los
judios y, en el siglo XX, a los comu-
nistas... (Detienne, 1972, 238 y J. P.

Waltzing, Le Crime Rituel Reproché aux

Chrétiens du Ile Siecle, 1925, 205 -
1239).
Importante también es observar como

‘1a reputacién de bestialidad atribuida
.al "otro" tiene representaciones simi-
lares en 1la humanidad: De Lamia en

Grecia se decia que "devoraba los fe-
tos que arrancaba del vientre de las
mujeres embarazadas" (Detienne, 239),

como lo hacen la "ladrona-de-nifios" o
la diosa Arco-iris de Mérida, o los
"Saténicos". Probar carne humana al
‘mismo tiempo que practicar la alelofa-
gia (como en Mérida "comer gatos") pa-
-zecen ser parte de los comportamientos
‘que buscan hacer regresar al hombre al
estado salvaje "y permiten establecer
nédiante la posesién, un contacto mas

“directo con lo sobrenatural, en la o-
currencia (en Grecia) con el Dionisos
come-hombres" (Ibid., 241), habiendo

sido en Mérida Satanas el sustituto de
Dionisos.

El cinismo en Grecia habria sido a-
si, segin este autor, "una corriente
antiprometea, dirigida contra la in-
vencién del fuego técnico y civiliza-
dor" (Ibid., 243). Antiprometeo fue
también el movimiento anti-saténico de
Mérida, ya que los acusados de los ho-
rrendos crimenes de bestialidad sata-
nica fueron justamente los represen-
tantes de lo que, en la cultura occi-
dental, serian los mas "civilizados":
filésofos, artistas, intelectuales...
El Otro de Platén fue esta vez la cul-
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tura occidental, lo que nos lleva a
pensar en la "trilogia" de Bricefio
Guerrero cuando se refierela la triple
identidad del latinoamericano, con su
triple discurso en el cpal cada uno
contradice, parasita y sabotea a los
otros dos. (1977, 1980 y 1981).

"La situacién mdgica es un fenémeno
de consenso colectivo", y "en toda
perspectiva no cientifica, pensamiento.
patolégico y pensamiento normal no se
oponen sino que se complementan", es-
cribié Lévi-Strauss (1958, 199), lo
que pudimos constatar una vez mas en
la paranoia colectiva de Mérida en la
cual personas de todos los niveles so-
cioeconémicos, incluso maestros de es-
cuela y profesores universitarios, se
dejaron contagiar. El1 pensamiento ma-
gico no tiene Mun déficit de teoria",
como se pensaba en el siglo XIX y a
principios del XX, sino gue, al con-
trario, dispone, como todos los estu-
diosos han podido constatar, de dema-
siadas teorias, sin control porque son
sacralizadas y que no se| admite ni
comprende la necesidad del | control ya
que en este tipo de pensamiento es de
ley, como ya hice observar | (1992) que
todas las asociaciones de ideas, de
seres y de cosas son posibles se-
gin el contexto del momento, y el
contexto lo pueden crear los que mani-
pulan la situacién en el momento. In-
cluso las asociaciones hechas en el
suefio, en el trance, en el delirio,
adquieren tanta "realidad" como las de
la vida cotidiana y sirven para "com-
prender" la situacién problemdtica vi-
vida por el sujeto, o los su;etos, Y
para actuar en funcién I"ch9|eesta com-
prensién. b

La situacién problemdtica se ha
vuelto muy dificil en nuestro pais sin
contar que,como dice Laplantine (1975,
26): "Igual que en las familias de los
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jévengs esquizofrénicos, 1los Estados
modernos mantienen circuitos de confu-
sién. La cirtulacién de mensajes cir-
cula, pero de modo patelogico"... Asi
gue, cuando aparece y se reproduce mu-
cho la enfermedad mental en una socie-
dad, seria una "solucién" a ™"la per-
cepcién del desorganizacién (social)",
escribe el mismo autor, pero como a-
grega el mismo, "no es una buena solu-
cién".

En Venezuela ya mostré en otros tra-
bajos (por| ejemplo, 1992) que hay a
la vez un deseo de supervivencia de la
tradicién anterior (=resistencia cul-
tural = no|cambiar) el cual entra sin
cesar enl conflicto con el deseo de
parlicipar | en el "mundo nuevo" repre-
sentado por la ciencia, la tecnologia,
el alto consumo, las nuevas practicas
socioeconémicas y culturales (= cam-
biar). Es evidente que, en el fenémeno
observado en Mérida dominé el primer
‘deseo en el discurso de los anti-sata-
nicos asi como en el de gran parte de
la poblacién (la que se dejé dominar
por los "protectores de 1la ciudad")
mientras que, en los meses siguientes,
dominé el segundo, por las necesidades
econémicas, las cuales desplazaron el
panico madico-religioso (apoyado en
las representaciones tradicionales )
y lo sustituyeron por un discurso
mas occidental (la "razén sequnda" de
Bricefio Guerrero, 1977).

Este rechazo de la tultura occiden-
tal que hemos podido observar en el
desarrollo de esta "paranoia" nos ha
mostrado nuevamente que, a nivel popu-
lar (e incluyo en este nivel a aque-
llas per50§as gue, a pesar de su con-
dicién de  profesores universitarios,
por ejemplo, participaron activa o pa-
sivamente en la paranoia) la represen-
tacién que se tiene de la cultura oc-
cidental incluye una no consciencia de
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su existencia como tal, con sélo per-
cepciones de ella, las cuales pueden
reconstruirse gracias a las imagenes
gue de ella han sido elaboradas en el
pais y que son muy manifiestas, por e-
jemplo, en la paranoia de Mérida o en
el culto de Maria Lionza (ver Clarac,
1992, Parte V, Cap. 5: "Légica simbé-
lica y seleccién cognitiva en la tra-
dicién venezolana"); en la organiza-
cién geopolitica, social, racial y re-
ligiosa, por ejemplo, de los distintos
espiritus, asi como en sus rasgos ti-
picos y actitudes. Este culto consti-
tuye, como procuré mostrar en dicha o-
bra, un mecanismo de defensa cultural
Ya que es, a fines del siglo XX, wuna
importante manifestacién de una gran
resistencia cultural latente en la po-
blacién.

Muchos se prequntaron al terminar la
crisis: ;Por qué terminé? (Cémo es po-
sible gque esa crisis haya sido tan
fuerte en la poblacién y que haya po-
dido desaparecer tan repentinamente?
Se manejaron causas como las econémi-
cas, como ya dije, se dijo también gque
es una cioudad "acostumbrada a estar en
crisis sélo durante el calendario uni-
versitario" (referencia a las muy nu-
merosas manifestaciones y rebeldias
estudiantiles gue se dan periédicamen-
te en Mérida, como se sabe, por tra-
tarse de una "ciudad universitaria"),
Y que, al acercarse la universidad a
su receso vacacional, otros intereses
se presentaron que desplazaron los an-
teriores. Se dijo as{ mismo que la si-
tuacién problemadtica creada en rela-
cién con el turismo nacional hizo re-
flexionar a los meridefios y "regresar
a una actitud méas juiciosa", también
se dijo que nuevos problemas surgieron
mucho mas criticos para la poblacién
que el problema "sata&nico": el aumento
de la gasolina, con el subsecuente au-
aumento del transporte pablico, la in-
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flacién generalizada y, sobre todo pa-
ra una ciudad universitaria, la crisis
econémica de todo el sistema educati-
vo, la cual iba a estallar en septiem-
bre (y en efecto estalld).

Ahora bien, como antropélogo que
trabaja en Latinoamérica podria agre-
gar: Es una poblacién acostumbrada,
como toda poblacién latinoamericana, a
temer el susto (que es parte de su no-
ciologfa) pero también a protegerse y
liberarse de é1. Los antropélogos gue
han trabajado en esta parte del mundo
han encontrado esta nocién del "susto"
que es de origen indigena, pero que se
consigue en todas las poblaciones
"criollas", generalmente a nivel popu-
lar. Ruber et al (1989) han procurado
resumir el significado de esta nocién
en la definicién siguiente:

"Padecer de susto, estar asus-
tado, se basa en el entendi-
miento comin de que un indivi-
duo se compone de un cuerpo y
de una sustancia inmaterial, u-
na esencia, que puede separarse
del cuerpo, vagabundear libre-
mente, o bien quedar cautiva de
fuerzas sobrenaturales. Esta e-
sencia puede abandonar el cuer-
po al dormir, particularmente
cuando el individuo est& sofan-
do, pero también puede separar-
Se a consecuencia de una expe-
riencia perturbadera o aterra-
dora. Entre los indios se cree
que esta esencia queda cautiva
porque el paciente, a sabiendas
0 no, ha perturbado a los espi-
ritus guardianes de la tierra,
el rio, los estanques, los bos-
ques, o las colectividades de a
nimales, aves o peces. Su libe-
racién depende de gue expie 1la
afrenta. Este proceso ilumina
dramdticamente la relacién que
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une a los seres humanos con los
sobrehumanos en estas socieda-
des" (1889,26). |

Algunos investigadores piensan que
se trata de "un modo de jexplicar en-
fermedades mentales en personas caren-
tes de la educacién suficiente para
comprender su verdadera significacién"
(Ibid., 27). Pages L., por ejemplo, i-
dentifica el "susto" coma "esquizofre-

nia", y Leén dice de é1:

"Dejando aparte infeccién, en-
venenamiento, pardsitos, proce-
sos nutricionales o metabélicos
que pueden ser problemas compa-
tibles con el cuadro clinico y
que son capaces de producir el
estado en su forma mas intrata-
ble y dramadtica, la gran mayo-
ria de los casos son desérdenes
psiquidtricos de derivacién
funcional. Las circunstancias
en que aparece este iestadn y
sus manifestaciones, clinicas
indican la posible presencia de
al menos cinco entipades: una
reaccién masiva de  estres,
reacciones a estres| causadas
por la adaptacién de los pa-
cientes a problemas asociados
con su primera infancia o ni-
flez, psiconeurosis, depresién o
angustia. La primera  puede ser
considerada como equiyalente de
aquéllas que conocemos como
neurosis traumaticas cuya etio-
logia reflejaria el estres que
afecta al nifio en -circunstan-
cias en que se siegﬁeT desampa-
rado, incapaz de luchar < o de
huir". (Ibid., 27-28). P

La nocién de '"susto" se da en
nuestras sociedades de Latinoamérica
en las cuales se acostumbra pensar 1la
enfermedad como producida por fuerzas
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sobrenaturales o por 1la manipulacién
que de éstas hacen seres humanos "ma-
lignos" (brujos), los cuales se ensa-
fian sobre los mas débiles del grupo
social: los infantes, los nifios, las
muchachas piberes, las mujeres embara-
zadas, los ancianos. No me quiero ex-
tender aqui sobre esta nocién, bien
conocida y ya ampliamente analizada
por la antropologia latinoamericana,
yo misma la desarrollé en relacién a
la enfermedad y el desorden que des-
c¢ribf como casos de "espantados" (ver
Clarac, 1981 y 1992). Quiero sélo ha-
c¢er ver que, para una poblacién acos-
tumbrada a la nocién de '"susto", los
vsatanicos" constituyen sélo un "susto
mas", de menor gravedad porque colec-
tivo, y que toda sociedad acostumbra
tener para las enfermedades y desgra-
cias propias de su propio sistema re-
presentativo los mecanismos de defensa
correspondientes. Pienso que en la po-
blacién de Mérida, ademas de la
contra-manipulacién de la crisis rea-
lizada (un poco tardiamente) por las
autoridades regionales y que tuvo se-
guramente también un efecto, para ter-
minar con ella actuaron mecanismos
culturales de defensa; pues si bien el
discurso de la razén occidental termi-
né por triunfar en un sector de la po-
blacién, un gran sector acudié - para
consequir las recetas contra esta des-
gracia y protegerse de ella - a los
centros terapéuticos marialionceros Y
otros centros "espiritistas" (los cua-
les habian sido denunciados durante la
crisis como M"satdnicos" también): Es
decir que los centros magico-religio-
sos M"satanicos" fueron un medio de
proteccién contra los "sat&nicos" de
la denuncia oficial...

Quiero terminar con dos citas. La
primera es de un colega, J. P. Peter:

npodo delirio saca su contenido
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del fondo de pénicos propio de
todo inconsciente" (1972, 249).

La segunda es un comentario g
hizo una mujer vieja del grupo llama
"Indios de Lagunillas" (Mérida) pa
referirse a la "crisis saténica" ¢
se estaba desarrollando en 1la ciud
de Mérida:

vgatanico es todo aquello que
uno como persona pueda pensar
en forma mal asi no lo logre
hacer, pero piense un poquito
si uno llegara a hacer, si todo
lo que se piensa malo se pudie-
ra hacer...

Satan es algo asi como Ser un
diablo que es el burlén, el que
hace cosas a la gente, hace ju-
garretas.

Yo he puesto cuidado que "sata-
nico" es todo aguello que no
tiene nada gue ver con lo caté-
lico: adorar piedras, animales,
pero para nosotros eso no es
sat4nico, porgue uno tiene su
fe en algo, en la Naturaleza,
ella tiene poderes, ellos estan
equivocados porque uno cree €n
los poderes de la Naturaleza
porque asi lo ensefiaron los Ma-
yores... Uno no esta convencido
de esa religién (la catélica) y
por eso hay duda en la gente,
es algo asi como cuando uno va
al médico de medicatura y el
médico no me convence, yo pien-
so que é1 me puede matar de
hambre, con un suero que me po-
ne y no me da comida y las me-
dicinas que é1 me receta no me
convencen, asi pasa con Dios,
que yo y mis nacionales (se re-
fiere a los otros "Indios d¢
Lagunillas™) como YO piensail
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que ese Dios es falso y porque
los Mayores me ensefiaron a cu-
rarme con plantas, a creer en
las piedras, en la Naturaleza,
y yo y los mios tienen néas fe
en eso; en la religién caltélica
hay duda, hay una fe que no es
constante, ademds que la fami-
lia tiene mucho qQue ver con es-
to, 1o que yo vea de los mios
lo aprendo, mi familia cree en
cosas y le ensefian a uno desde
pequefio a protegerse de las co-
sas malas y evitar enfermarse
para vivir por afos..."

(Recogido en trabajo de campo -Proy.
H-175 - del Museo Arqueolégico - ULA -
por F., Rangel). ‘

Con estas palabras podemos observar
la fuerza de la resistencia cultural
todavia en nuestra poblacién de origen

‘indigena.
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i RESUNEN
|
Tentativa de reconstruir las estructoras antropolé-

gicas de pma paramoia colectiva imdurida por los mass
nedia y ciertas institaciones, fendneno que se  desa-
rrollé en la ciedad de Mérida en 1991, S0 andlisis
fue facilitado por la existeacia anterior de un estu-
dio antropolégico de 1a poblacié de 1a Cordillera de
Nérida, 1p cual persitié la aplicacién a este fendae-
no apareatemente "nuevo® de modelos de represemtacio-
nes simbélicas y desérdenes meatales previanente ela-
borados. $e maestra también como se puede pasar de
desérdenes étnicos de una zoma reral a wa desorden
colectivo arbano, el cual se apoya en la estructura
de los primeros.

Los reilltadns etnopsiguidtricos se comparan coa
estadios realizados en otras partes del muado,
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TOUSSIGRANT, N.:
1979 "Espanto; A Dialogme vith th
Gods", en CULTURR, NEDICINE 2N
PSYCHIATRY, 3, (pp. 347 a 361},

VIZBLL, D.:
1914 "Susto  Revisited: Illness a
Strategic Role", en ANERICA!
BYHNOLOGIST, I, (pp. 369 a 31),

SUNNARY

An attempt to recomstrmct the anthropological
stroctores of an episode of collective paranoia imdu-
ced by the mass media and certain Iastitutions, vich
occurred ia the city of Mérida Ia 1991, The analysys
vas facilitated by the fact that popalation of the
Cordillera de Mérida, which made it already developed
nodels of syabolic zepresentation and meatal
disorder, Yhe author also demonstrates that it {s
possible to pass from the ethaic disorders of a rural
xone to collective disorders in the cily based on the

structures of the foraer.

The ethnopsychiatric resvlts are compared with
stedies carried ont in other parts of the vorid.
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