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Introduccién

Partimos de la idea segun la cual las claves mas importantes del
pensamiento de Hans Georg Gadamer las encontramos en Martin Heidegger.
El propio autor de Marburgo defini6é su labor hermenéutica como una
continuaciény en algunaformacomo un intento de hacer conmensurable las
propuestas del maestro. Nuestro interés es plantear, en el marco de la
concepcion del lenguaje de Gadamer, el desarrollo de dos nociones: poemay
poesia; las mismas, creemos, tienen particular importanciaen el desarrollo de
latradicion del pensamiento aleman. Lo que nosinteresa destacar es que en
Gadamer ocurre una transformacion desde una razén poética a una filosofia
hermenéuticaen la cua larazon poética se hace conmensurable. Como bien
lo sefialaRichard Rorty “Latradicion filosoficadevalué lametaforaporque al
reconocer en ella una tercera fuente de verdad habria puesto en peligro la
concepcién delafilosofiacomo un proceso que culminaen lavision, theoria”
(Rorty, 1993:29). A nuestramaneradevery eslo queintentaremos demostrar,
éstas gravitan como centro especulativo desde el primer romanticismo y
adquieren inusual importanciaen lavuelta(Kehre) de Martin Heidegger. Sin
embargo, creemos que las nociones de poema y poesia debido a la
radicalizacion del pensamiento (como muchas nociones de este periodo) de
Heidegger se nos presentan un tanto oscuras y es Gadamer quien intenta
hacer accesible dicho pensamiento. Cristina Lafont, quien ha estudiado el
girolinguistico en latradicién del pensamiento aleman consideraque:
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...por el esotérico y provocativo modo con que son presentados
no siempre parecen accesible a una discusién critica —-ni
conmensurable con sus formas méas prosaicas (0 quiza profanas)
de tematizacion del lenguaje-. Seran recogidos y desarrollados
en sus consecuencias por la hermenéutica filosofica de Gadamer.
(Lafont, 1993:86)

Si algunos conceptos resultan equivocos en el pensamiento de Heidegger
y Gadamer son los de poesiay poema, nosotros intentaremos explicarlos por
unaparte alaluz del llamado giro linguistico de latradicion de pensamiento
aleman vy, por la otra, nosdetendremosen el primer romanticismo aleméan o
circulo de Jena, particularmente Fr. Schlegel y Novalis, asi mismo en Herder.
Nos interesa destacar €l lugar que ocupan lo poético y su expresion més
genuina: el poema en la hermenéutica contemporénea.

Para comprender estos conceptos en la tradicion de la llamada
hermenéuti ca ontol 6gi cahemos creido necesario remontarnos hastalanocion
demitoy larelacion de este concepto con los de poesiay poemaen Herder y
€l primer romanticismo.

La renovacion de mito y el concepto de Poiesis en Herder.

Debido alaimposibilidad de tener acceso alafuente directa de Johann
Gottfried Herder (1744-1803) en espafiol, nos hemosvisto en lanecesidad de
acudir afuentes indirectas. En este caso, €l hermoso libro El Dios Venidero
(Lecciones sobre la Nueva Mitologia) de Manfred Frank, nos servira para
exponer las nociones centrales de este trabajo, Poemay Poesia en Herder.
Lahipdtesis que intentamos fundamentar aqui es que las nociones de mito 'y
poiesis formuladas en la Modernidad por Herder y el primer Romanticismo
seran decisivas en el Ilamado giro linguistico del pensamiento aleman. Para
CrigtinaLafont, uno delosrasgosfundamentalesdel girolinglistico realizado
por lafilosofiadel lenguaje en Alemania se produjo como consecuenciadela
“identificacion de lenguaje y razén”, deuda que se le reconoce a Hamann,
Herder y Humboldt. Si bien, laproposicion “pensamiento esigual arazén”
queidentificaal giro linglistico, y , que permitié el ulterior desarrollo de la
hermenéutica contemporénea, creemos debe ser entendida a partir de la
nocién de mito desarrolladacomo yadijimos por Herder! y el romanticismo.
Frente alacritica que lailustracion habia realizado a mito reaccionan tanto
Herder como los Romanticos, para estos, la critica llustrada nos lleva en
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direccion a unafaltade fundamento. Martin Heidegger en el articulo, ¢Para
qué poetas? propone una critica en la misma direccién que |os romanticos.
Conlacriticallustradaal mitoy con la posterior muerte de Dios proclamada
por Nietzsche, el hombre pierde su fundamento y comienza un periodo de
penuriaeindigencia.

El romanticismo significd para la cultura occidental un momento de
rupturay un aviso de la situacién de crisis de la razén ilustrada con que se
inicialaModernidad, en si mismo marcalacrisisdelarazénilustraday pone
en duda €l entusiasmo que la Modernidad habia cifrado en la Razén como
Unico instrumento validador del conocimiento. Contra la critica que la
Ilustracion habia formulado a mito reaccionan Herder y los Romanticos, en
Herder encontramos por primeravez unarevalorizacion del mito en laedad
Modernaen oposicionalacriticaquelallustracion le habiaformulado. Theodor
Adornoy Max Horkeimer dicen que: “El programadel iluminismo consistiaen
liberar al mundo de la magia. Se proponia, mediante la ciencia, disolver los
mitosy confutar laimaginacién.” (Horkheimer, 1969:15)

Una de las hip6tesis de Frank es intentar demostrar que la renovacion
del mito emprendida por Herder entre otros autores no tiene un caracter
irraciona, por el contrario lanuevamitol ogiaintentasustentarse en losavances
tedricosdelallustracion. Existe unalineafronterizay difusa entrellustracion,
Romanticismo e Idealismo aleman. Nos arriesgariamos a considerar al
Romanticismo como un periodo visagra entre la llustracion y el Idealismo
aleman. Por su parte, Gadamer considera que el pensamiento moderno tiene
un dobleorigen, por unlado €l intento de pensar por uno Mismo que caracteriza
alacienciamodernay por €l otro, las consecuencias del Idealismo alemany
la poesiaroméntica. Nos remitiremos ahora a Gadamer quien considera que:

El pensamiento moderno tiene un doble origen. Por su rasgo
esencial es llustracion, pues comienza con el animo de pensar por
uno mismo que hoy impulsa a la ciencia. (...) Al mismo tiempo,
todavia hoy vivimos de algo cuyo origen es distinto. Es la filosofia
del ldealismo aleman, la poesia romantica y el descubrimiento
del mundo histérico que acaecio en el Romanticismo; todo ello se
han mostrado, dentro del impulso ilustrado de la
Modernidad.(Gadamer, 1997:13)
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Tanto Herder como después |os romanticos representan una reaccion
contraloslimitesquelallustracion le habiaimpuesto alarazén. Segun Daniel
Innerarity en el libro Hegel y el Romanticismo, la Ilustracion llevé al
pensamiento europeo a una situacion de agotamiento, por un lado, cred una
fisura en el fundamento transcendental del hombre, y, por otra parte, negd
toda posibilidad de desarrollo delaimaginacion, lasensibilidad y el lenguaje.
Siguiendo este razonamiento | nnerarity concluye que:

En este contexto de critica a la llustracidn es el origen del
Idealismo aleman. En referencia a este espiritu ha de entenderse
las protestas de Hegel, Schelling y Holderlin ante la carencia de
mitologia de la cultura moderna, su insatisfaccién ante la frialdad
de una era sin mitos. (Innerarity, 1993: 40)

Como lo plantealnnerarity, € |dealismo aemén tiene uno de susorigenes
en lacriticaalallustracion y en la consecuente pérdida de fundamento que
éstacred enlaModernidad. Sin embargo, creemos en lanecesidad de adicionar
dos elementos més: por una parte la aparicion de la tercera de las criticas
kantianas, La critica del juicio (1790) y lastesis de Herder por laotra. Enla
terceraCritica, Kant le da estatuto dejuicio al razonamiento estético. Aungue
para Kant |os juicios estéticos no producen conocimiento pues no dicen nada
acercadel objeto, sino, como experienciadel sujeto. No obstante, estostienen
una validez universal pero subjetiva. Por tanto, para Kant la validez de los
juicios es solo estética, no dicen nada acerca del objeto es pues subjetividad.
La caracteristica fundamental de los juicios reflexionantes es su
indeterminacion, esto es, no responde a ninguna causalidad. A esta facultad
dejuzger reflexionante corresponden losjuiciosde gusto. Sobrelaradicalizacion
de esta categoria intentaran los roméanticos soportar el edificio tedrico del
arte. Enfin, y eslo que lesinteresaaéstos, €l juicio estético esel librejuego
entreimaginaciény entendimiento. El juicio estético corresponde aunafinalidad
sinfin.

En lo que respecta a Herder, la facultad de la razon proviene de la
imaginacion, y o que es masimportante, que esto se debe ala capacidad del
hombre deimaginar, dice Herder - nuestrarazon se constituye sdlo por medio
de ficciones- y este es el origen del mito. La nocién herderiana de mito no
vindica ninguna postura irracional, sino, que por el contrario, intenta darle
fundamento en la razén. De hecho, podemos encontrar en el romanticismo
bases comunescon lallustracién. Ental sentido, este fragmento de Fr. Schlegel
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resultarevelador: “Larevolucion francesa, la“ TeoriadelaCiencia’ deFichte
y e “Meister” de Goethe son las grandes tendencias de la época’ (Schlegel,
1994: 139). Sobre estetripode se sustenta el pensamiento romantico temprano;
enestrechavinculacion conel Idealismo aleman y los acontecimientos politicos
delaEuropadel siglo XVIII.

ParaHerder, lafacultad de larazon tiene su origen en laimaginacion.
El hombre posee una capacidad deficcionar y esalli dondereside el encuentro
con laverdad. Herder nos propone darle un sentido heuristico alosmitosy a
partir de los mitos antiguos construir la mitopoética de su época. Se trataen
definitivade darle un giro de 180 grados alacriticailustrada del mito. Desde
laantigiiedad se ha entendido como polos opuestos el mito del logos. El mito
ocupabaun lugar secundario frentealafilosofia, segiin Hans Georg Gadamer.
Serd Heyne quien le brindaréa un nuevo estatuto al mito frente alafilosofiay
lapoesia:

Heyne establecid durante largo tiempo las lineas principales del
acceso cientifico a los mitos. EI mito es previo a cualquier tradicion
directa. Al encontrar un cimiento antropolégico en la infancia
del género humano, al discurso mitico le es restituido su derecho
histérico, en adelante defendera su propio rasgo frente al discurso
filosofico o al discurso poético. (Gadamer, 1997: 42)

Con Heyne, Herder y €l primer romanticismo el mito se transfiguray
adquiere un nuevo lugar a camino entre el discurso filosofico y el discurso
poético. Lo que produce este cambio en la renovacion del mito eslafuerza
creadoraque estosautoresvieron en laimagen (Bild), esdecir enlaimaginacion.
Esla capacidad del hombre paraproducir imagenes siempre nuevasdandole
un sentido heuristico alosantiguos mitos:

Extraer de los tiempos modernos y de sus costumbres algin nuevo
rasgos y hacer de él nueva poesia para la antigua mitologia, con
tanta fortuna que lo nuevo se ennoblezcay lo viejo se rejuvenezca.
(Manfred, 1994: 128)

Podemos entender que existe una estrecha relacion entre el la nocion
de mito y la de poiesis, el mito serd el centro desde donde gravita la
imaginacion, e hombre posee una fuerza imaginativa que lo impulsa a la
busqueda de laverdad. Si 1o que define al hombre es su infinita capacidad de
imaginar, s eslafuerzadelaficcionlaque permite actualizar €l sentido siempre
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nuevo delosantiguos mitos, encontramos quelanocion demito estarelacionada
directamente con lanocion de poiesis y € mito como evento linguistico. No
podemos dejar pasar €l paragrafo 49 de la Critica del Juicio de Kant:

La imaginacion (como facultad de conocer productiva) es muy
poderosa en la creacion, por decirlo asi, de otra naturaleza
sacada de la materia que verdadera le da.

Y luego afade:

(...) en la poesia en donde se puede mostrar en toda su medida la
facultad de las ideas estéticas. Pero esa facultad, no es propiamente
mas que un talento(de la imaginacion) (Kant, 1997: 285)

Insiste Kant en darle un lugar importante alaimaginaccion, lafuerza
delaformacion delaimagen (Einbildungskraft), sin embargo, estasno producen
conocimiento, no dicen nadaacercadel objetoy eslapoesia(Dichtung) donde
seevidencialafuerzacreadoradelaimaginacion. Sin embargo, laimaginacion
es capaz de crear una segunda naturaleza que proviene de la verdadera. En
este pasgje Kant establece la analogia entre naturaleza y poema, tesis
central enlafilosofiade Schlegel:

El mundo de la poesia es tan inmenso e inagotable como el reino
de la naturaleza dadora de vida lo es de las plantas, animales y
formaciones de toda especie, figura y color. Y que son éstas frente
a la poesia informe e inconsciente que se agita en las plantas,
resplandece en la luz, sonrie en el nifio, centellea en la flor de la
juventud o arde en el pecho amoroso de la mujer. Esta es la poesia
primariay original sin la que de seguro no habria ninguna poesia
de la palabra. (Schlegel, 1994: 96)

Deaqui quelosromanticos establ ecieren unarelacion de analogiaentre
lanaturalezay el poema, ambas son creaciénes Si 1o que define al hombre es
lafuerza de la ficcion y laimaginacién, el pensar tendra su origen en esta
fuerzaal igual que el lenguaje. Para Herder existe unaestrecharelacion entre
pensar y lenguaje, esto debido alafuerzade laimaginacion. Existe pues, una
estrechavinculacion entre las nociones de mito y poiesis. Frank dird que esta
es una deuda de Herder con Hamman:

Herder era amigo de Heyne, y fue a través de él como le lleg6 la
idea del enraizamiento nacional de la mitologia. Pero fue la
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influencia de Hamman la que le permitié descubrir la semiotica-
esto es, la teoria de los signos lingliisticos- como método para
descifrar el alma humana a partir del lenguaje. (Op. cit.:144)

También Sergio Givone en el libro Desencanto del Mundo y
Pensamiento Tragico, afirma que la caracteristica fundamental del mito es
lade ser un evento linguistico:

Lo real es mitico, el mito no es mas que la realidad entendida
como evento lingliistico, verbal; esta es la respuesta mas radical
dada por los romanticos a Hegel. El vinculo entre mito y realidad
en la palabra es tan absoluto que esta se hace, como atestigua la
revelacion, carne, encarnacion divina. (Givone, 1991: 63)

Si la poesia es |la fuerza creadora de la imaginacion, desde donde se
crea el pensamiento y el lenguaje, la muestra de esto esta en el Génesis de
San Juan: En el principio erael verbo. Efectivamente, como lo expresa Givone
laverdad de la pal abra se encuentra en su revelacion hechacarne. El estudio
de esta tematica serd abordado por Gadamer para intentar hacer
conmensurable su teoria del lenguaje, teoria gque se encuentrainscritaen la
vueltao Kehre heideggeriana del lenguaje.

De la semidtica -teoria de los signos- de Hamman se servira Herder
paraintentar hacer conmensurables su teoriadel lenguaje. ParaHerder- como
lo ser&luego paralos romanticos- la naturaleza es un sistema de signos que
establecen unarelacion de significados. Larazon no esmas que hacer realidad
ese sistema de signos. El mundo a su vez es razén y los hombres nos
relacionamos con el mundo a partir de los signos, de lainterpretacion de los
signos. -Recordemos que Herder tiene como antecedentes tanto alateoria
de Leibniz sobre un lenguaje simbdlico universal o la matematizacion de la
naturaleza de Copérnico.- Los hablantes de unalenguay/o cultura heredan
unaimagen de mundo (Bild) que eslaque permite comunicarsey comprenderse
en laesfera de esaimagen de mundo. Las palabras Bild y Bildung juegan un
papel importante en laconcepcidn del lenguaje de Herder, pues éste entiende
alapoesiacomo el suelo comun donde se justificay legitimauna conciencia
histérica. A nuestro juicio ese suelo comin no es otro que laformacién, pues
éste seformaapartir delaimagen (Bild) de mundo. Como imagen de mundo
define Herder a la formacién de conceptos, “Los conceptos no existen
previamente ni tampoco copian algo que ya haya estado previamente en el
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mundo, sino que esel conceptoy en susrelaciones con los demas en donde se
forma por vez primera algo asi como un mundo. Un mundo: esto es, €l
compendio de relaciones entre signos...” (Manfred, 1994: 150) La poesia
crea esa imagen de mundo, ese suelo comun através del cual los herederos
de una lengua se comprende en esa imagen de mundo. Aqui es donde la
palabra se convierte en verdadera, através de ese suelo comln que la poesia
ha creado y que es en definitivala que permitir4 ponernos de acuerdo en la
cosa. Finalmente, Herder propone el estudio de diferentes épocas y lenguas
para en éstas un simbolo universal, encontrar en las diferentes lenguas y
épocas los signos que enuncien la verdad, es decir, hacer conmensurable la
interpretacion del Hombrey el universo. Aungue estateoriadel lenguaje de
Herder signifique un paso importante, creemos que aun se encuentra en la
tradicion inauguradapor Platon con el Cratilo, unaconcepcion instrumentalista
del lenguaje que privilegia el logos sobre |a esencia del lenguaje. Por otra
parte, vemos en la busqueda de un lenguaje simbdlico universal una idea
eminentementeilustrada.

La nocion de Poiesis tiene en Occidente una larga tradicién, en
Aristételes significa: inventar, crear y producir desde la nada. Por su parte,
Gadamer beberd en las fuentes de Aristoteles con € fin de establecer la
diferenciaentre poiesisy teché. Por laprimeraentiende*lacapacidad espiritual
de idear, bosquejar, en suma, el saber que dirige el hacer” (Gadamer, 1996:
286). Por €l contrario, lateché esta mas dirigidaa producir del artesano. Al
establecer esta diferencia, Gadamer, nos remite nuevamentea pensamiento
Griego: lapoiesis provienedeun horizontemoral, y esalli desde donde enuncia
laverdad, lafronesis. Losjuicios delaFronesisno solo son bellossino también
buenos, a decir de Aristoteles.

Metaforizaciéon y conmensurabilidad en Gadamer.

Hasta ahora hemos creido demostrar la hipétesis central de la
investigacion: lanocién de poiesisrecorre como hilo conductor desde Herder
y el primer romanticismo hasta la hermenéutica contemporanea. De igual
modo hemos intentado precisar las diferencias de ésta nocion en cada autor
analizado. Ahoraintentaremos demostrar hasta qué punto lanocion de poiesis
se hace patente en la propuesta hermenéutica de Hans Georg Gadamer y
como lautilizacién delamisma resultaun intento por hacer conmensurablela
tesis sobre el lenguaje de Martin Heidegger.
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En € libro Estética y Hermenéutica, Gadamer se pregunta: ¢, Por qué
dejar de lado los grandes logros de la |6gica moderna, que ha dado en los
ultimos cien afios pasos inimaginables més alé de Aristoteles, y adentrarse
cada vez més en la oscuridad de las sombras poéticas? Se trata de una
recriminacion directaal camino planteado por Heidegger despuésdela Kehre
enlacua el discurso filosofico parece perdido en laoscuridad delapoesia. A
partir de esta pregunta, Gadamer, intentara rescatar algunas nociones que le
permitan garantizar, por un lado, el sostenimiento delastesis del lenguaje de
Heidegger y por otra parte, patentizar en sus propuestas hermenéuticas el
distanciamiento con laconcepcion instrumental del lenguaje predominante en
latradicion occidental y alavez hacer conmensurables sus tesis.

A nuestra manera de ver, €l capitulo 13 de Verdad y Método es un
intento por hacer conmensurablelatesisdel lenguaje como aperturade mundo.
En principio, Gadamer establece ladiferenciaentrelogosy lenguaje eintenta
demostrarnos cdmo desde la época clésica griega se marcard con precision
ladireccion de lateoriadel lengugje en Occidente. Para Gadamer, el centro
deladiscusion griegasobre el lenguagje estaraen el Cratilo de Platén. En este
fundamental didlogo se discuten las dos hipdtesis sobre el lenguaje: lateoria
convencionalista y la instrumentalista. Los argumentos de ambas teorias,
soportados por Cratiloy Socrates, marcaran ladireccion delateoriadel lengugje
en Occidente, la supremacia del logos sobre la esenciadel lenguaje.

El primer paragrafo del capitulo 13 estd dedicado a establecer las
diferencias entrelogosy lengugje. Por logos entiende Gadamer el desarrollo
deladialécticaplatonicaenlacual laobjetividad del conocer queda“a margen
de las palabras’ . Por €l contrario, la tesis de Cratilo apuesta a “confiar el
pensamiento tan por entero asi mismo y a sus verdaderos objetos, abrirlos a
las ideas de maneratal, que con ello se supere lafuerza de la palabra.” Mas
adelante aclara:

““La superacién del ambito de las palabras por la dialéctica no
querra decir por supuesto que existe realmente un conocimiento
libre de palabras, sino Unicamente que lo que abre acceso a la
verdad no es la palabra sino a la inversa” (Gadamer, 1991: 489)

Lallustracion griegainiciay define el camino delateoriadel lengugje
en Occidente, la verdad no esta basada en la relacion entre la palabray la
€0s3, sino en €l signo. El signo por su parte dice de lasideas, delos modelos,
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es en definitiva lengugje de la razén. Tanto los argumentos de la teoria
convencionalistacomo losdela intrumentalista del lenguaje presuponen la
supremacia del logos en detrimento de la esencia del lenguaje. Desde aqui
resulta facil vislumbrar el desarrollo del simbolismo matemético de Leibniz
asi como lafilosofiaanaliticay lalinguisticacontemporanea. Laverdad esta
ahoraresguardada por e modelo simbdlico matemético, este model o simbdlico
aseguralaverdad frente alas contingencias de laslenguas histéricas, laverdad
y objetivacion del conocimiento estaran aseguradas por lacertezamatemética.

Sin embargo, Gadamer encuentra en los argumentos del Cratilo un
resquicio que le permitan, desde latradicidén, conmensurar |as nociones que
intentaremosexplicar: laconcepcion trinitariadelapalabray lametaforizacion
como condicién fundamental del lenguaje.

Como dijimos, el Cratilo desarrolla unateoria del logos como signo,
éste signo que eslenguaje delarazdn, no sera capaz de expresar conoci miento
pues es un puro ideal, este sustituye al verdadero conocimiento y solo
expresaria conocimiento en el momento de producirse. Segin Gadamer, la
imperfeccion del Hombre no permite un “conocimiento adecuado a priori”,
todo conocimiento estdmediado por laexperiencia. Por eso, latesisdel logos
tiene unaclaracontradiccion:

““este conocimiento es ciego en la medida en que el simbolo aparece
en lugar de un verdadero conocimiento y muestra tan sélo la
posibilidad de que éste llegue a producirse.” (Ibid: 500)

Por el contrario, lapalabraesalgo mas que un signo “En algun sentido
dificil de precisar estambién algo asi como unacopia’ (Ibidem)

Desde lafuente aristotélica del lenguaje como copiay mas aladela
tradicion platénica del lenguaje como instrumento de la razén, le servird a
nuestro autor paraexplicar laconcepciontrinitariadelapal abra. I ntentaremos
explicarnos. A nuestro juicio Gadamer es un verdadero representante de la
dialécticasocrética. ¢Qué queremos decir? Que con el mismo rigor dialéctico
de un Socrates, Gadamer soportarasu edificiotedrico atravésdelosresquicios
quelosargumentos del otro le permitan. Asi pues, consideramos que lanocion
trinitaria de la palabra debemos leerla desde las debilidades que la
argumentacion de la teoria del logos deja abierta en el Cratilo y desde los
argumentos de laldgicaaristotélica. Las debilidades de lateoriadel 1ogos, la
encuentra enlas pretensionesilustradas de reducir el lenguaje amero signos
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y las evidencias a que es sometida esta teoria por las contingencias de las
lenguas naturales. Por eso, la palabra es mas que un signo es también un
significado: “uno buscalapalabraadecuada, esto es, |apalabraque realmente
pertenezca ala cosa, de manera que éstaadquieraasi lapalabra.” (Ibid: 501)

Para intentar demostrar que la palabra pertenece a la esencia de la
cosa 0 que la palabra dice la cosa, Gadamer recurre a dos argumentos la
nocion trinitaria de la palabray lanocién de formacion de conceptos, ambas
intentan asegurar laverdad de lapalabra. Paracomenzar expone quelanocion
deencarnacién - propiadelaconcepciontrinitariadelapalabra—no responde
alaideadeamani € diosdelaconceptualizacion cristiana, sino por € contrario
alaidea de la palabra como copia, la cual esta presente desde los griegos'y
que SanAgustin retoma. Al estudiar losargumentos de San Agustin, Gadamer
encuentra que lo fundamental es que el lenguaje humano es lenguaje porque
participadel divino. Parael de Hiponaexiste unapalabrainternay unaexterna,
laconclusién es que “lapalabrainternaes, pues, el espejoy laimagen dela
palabradivina’. Lo quelapalabraencarna, emana, fluyaen padre e hijo esla
nocién de copiao imagen?. Lapalabradice laverdad por laencarnacion dela
palabradivina, por ser su copiaoimagen: “Y ello precisamente porgue no es
unacopia(Abbild) sinounaimagen (Bild) red y efectiva’ (Gadamer, 1996:170)

¢Pero como es posible que la palabra divina encarne en la humana?
Creemos que la nocién de poiesis es clave para obtener algunarespuesta. La
palabraemana“En el proceso de laemanacion, aquello delo que algo emana,
lo uno, no es ni despojado ni aminorado por el hecho de la emanacién. Esto
vale también parael nacimiento del hijo a partir del padre” (Op. cit.: 508)

De esta manera se comprende que la generacion de la palabra pudiera
entenderse como una copiaauténticade latrinidad. Setrata de unaverdadera
generatio, de un verdadero alumbramiento, aunque por su puesto aqui ho
aparezca ninguna parte receptora junto a la generadora. (I1bidem)

Esta generacion, este alumbramiento de la citaes sin lugar adudas la
nocion de poiesis, Gadamer explica, que aunque teol égicamente correcto, la
analogia entre pensamiento divino y humano, su interés esté puesto en “el
nexo de linguisticidad y comprension”. Igualmente se interesa por “la
imperfeccion del espiritu humano y su diferencia con el divino.” Lapalabra
es en algunaformauna copiade lapalabradivina, ladiferencia entre ambas
esquelaprimeraesimperfectay lasegunda perfecta, sin embargo, lapalabra
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es como la imagen del espejo en donde se refleja la cosa con exactitud.
Mientras la palabra divina es Unica, la humana necesita “muchas palabras
distintas’. Con esto expone Gadamer la tesis de la multiplicidad de sentido
gue tienen las palabras para decir las cosas. Por otra parte, el proceso de la
generacion de la palabra no corresponden a las nociones de potenciay acto.
No setrataque lapalabraestd en potenciay en el momento del conocimiento
se realice en acto, Sino que es un Mismo proceso (de poeisis, de creacion) en
el cual se dasimultaneamente lapalabray el conocimiento. Creemos que asi
como lainterpretacién 'y comprensi6n son un mismo momento delaexperiencia
hermenéutica, lapalabray el conocimiento se produce en un mismo acto.

Con la nocion de formacién de conceptos, Gadamer intentard hacer
conmensurables sustesissobre el lenguaje. Lamismatiene por objeto asegurar
la objetividad de la palabra mas alla de la concepcion instrumental de logos
griegos que oculté la esencia del lenguaje. Para Gadamer, la formacion de
concepto esunadelacondicién de posibilidad que garantizael entendimiento.
Por formacién de conceptos entiende Gadamer el proceso en el cua “ la
palabra no expresa a espiritu sino a la cosa a la que se refiere” Esto se
explica a partir de la nocion de palabra como espejo en el cua sereflgjala
imagen de la cosa. Existe seguin nuestro autor una estrecha relacion entre *
La constelacion objetiva pensada (la specie) y la palabra.” Como o hemos
dicho antes, no setratade unarelacion de potenciaal acto, sino de un mismo
momento hermenéutico en el cual se produce el conocimiento, lo que quiere
Gadamer demostrar es larelacién entre pensamiento y linguisticidad. Pero
fundamentalmente, el caracter de acontecimiento del lengugje.

¢Como se produce laformacion de conceptos del lenguagje?. Este esun
argumento de la escol &stica que tiene susraices en laldgica aristotélica. Para
Gadamer, siguiendo aAristoteles, laformacion de conceptos sigue un orden
en base aaccidentesy relaciones, aqui se patentizala condicion definitud de
nuestro espiritu que no alcanzaaconocer sino por |os accidentes. Laformacion
de conceptos sigue un orden l6gico. El que habla se refiere a conceptos
generales, sinembargo, “ estaorientado hacialo particular deunavision objetiva
guetodo lo quedice participaen las particularidades de las circunstancias que

tieneantesi.” Siguiendo este andlisis Gadamer expone:

A la inversa, esto quiere decir que el concepto general al que
hace referencia el significado de la palabra se enriquece a su vez
con la contemplacion de las cosas que tienen lugar en cada
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caso.(...) al final se produce una formacion nueva y mas especifica
de las palabras. (Gadamer, 1991: 489)

En oposicién alaconcepcionilustradaque vadesde Descartesy a canza
aLeibniz, quienes pretendian realizar unaclasificacion légicay objetiva del
conaocimiento por medio de un lenguaje simbdlico universal que expresase la
generaidad delaespecie, Gadamer propone unalecturainversadelatradicion
del logosde Occidente. Quien conoce, conoce por medio delageneralidad de
los conceptos del lenguaje, no obstante, estos serefieren siempre alas cosas
especificas. La conciencia linglistica —segin Gadamer— no permite una
clasificacion general de la especie, sino que por nuestro espiritu finito, sélo
conocemos las particularidades de las cosas que contemplamos. Creemos
que la nocion de enunciacion que Gadamer tomaré de Heidegger le servira
explicar este evento. Las cosas se enuncian y salen a encuentro ya hechas
palabras. Con el concepto de formacion nos acercamos cada vez més a las
€0sas que enunciamos, asi formamos nuevos conceptos. Lavidano seriasino
“un proceso continuado de formacion de conceptos”.

¢Qué condicidn reline el lenguaj e que permite unaconstante formacion
de conceptos? Creemos encontrar la respuesta en la condicién fundamental
del lenguaje que consistelatransposicion |6gicade conceptosolo quetambién
[lama metaf orizacion fundamental del lengugje:

La transposicion de un ambito a otro no s6lo posee una funcién
légica sino que corresponde con el metaforismo fundamental del
lenguaje mismo. La conocida figura estilistica de la metafora no
es mas que la ampliacién retdrica de este principio general de la
formacion que es al mismo tiempo linguistico y l6gico. (Ibid: 516)

Para Gadamer la condicion fundamental del lenguaje es la de la
prevalenciadel significado sobre el signo. Laobjetivacion delapalabranola
realiza laformalizacion del lenguaje, sino el despliege de la metéafora como
condicion fundamental del lenguaje. Este planteamiento de algunamaneralo
encontramos también en Nietzsche:

¢ Qué es entonces la verdad? — se pregunta Nietzsche — Una hueste
en movimiento de metaforas, metonimias, antropomorfismo, en
resumidas cuentas, una suma de relaciones humanas que han
sido, extrapoladas y adornadas poética y retéricamente.
(Nietzsche, 1998, 25)
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Lo que quiero destacar ahoraes que podemos vincular el pensamiento
de Hans Georg Gadamer con unatradicion de pensamiento que va desde los
inicio del romanticismo, que pasa por Nietzschey llegaanuestros diasen la
hermenéutica contemporanea. El intento de Gadamer consiste en hacer
conmensurable algunas tesis de esta tradicion.

Notas:

1 Cf.BERLIN, Isaiah, Las raices del romanticismo, Madrid, Taurus, 2000. En este
libro Berlin afirmaque Herder esuno delos padres del romanticismoy constituye
juntoaHamman el primer ataque alailustracion. (73-98)

2 Cf. Enlaentrevista que Carsten Dutt realiza a Gadamer, éste precisala cercania
entre las palabras (Bild) imagen y (abbild) copiay reproduccién. En lamisma,
Gadamer explicacomo latareadel poema es ser mas que meracopia. En DUTT,
Carsten, Conversaciones con H. G. Gadamer. Madrid, Tecnos, 1995. Pag. 90-92
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