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Resumen

Los sistemas educativos en boga no han incorporado el tema de los futuros alternativos.
Con esto, salta a la vista un desconocimiento craso de la historia y un analfabetismo
cientifico galopante. Por tanto, los futuros alternativos se insindan como una categoria
bioética global cuando es menester capear el temporal de la crisis civilizatoria, cuestiéon
qgue implica forjar un paradigma civilizatorio alternativo convivencial que supere los males
de las sociedades industriales. Y, como factor clave para esto, conviene considerar el
concepto de opcién monadstica, una zona de inteligencia en medio de un mundo
deprimido propuesta por Morris Berman, un concepto inspirado en la historia de la
antigliedad tardia y el medioevo, junto con lo mejor de la Edad de Plata de la ciencia
ficcion.
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! Este articulo tiene su origen en la labor inquisitiva del autor acerca del pensamiento de Ivéan Illich y aspectos
relacionados, un pensamiento de hondas repercusiones para pensar los paradigmas civilizatorios alternativos.

2 Magister en Educacién Superior de la Pontificia Universidad Javeriana e Ingeniero Quimico de la
Universidad Nacional de Colombia. Profesor Asociado de la Universidad Nacional de Colombia, Facultad de
Minas. Miembro de The New York Academy of Sciences, The History of Science Society, The British Society
for the History of Science, The Newcomen Society for the Study of the History of Engineering and Technology
y The International Committee for the History of Technology. Asi mismo, Miembro de Numero de la
Sociedad Julio Garavito para el Estudio de la Astronomia. Ademas, es Biographee de Marquis Who's Who,
American Biographical Institute e International Biographical Centre. De otra parte, es miembro del grupo de
investigacion Bioethicsgroup, linea de Bioética global y complejidad, coordinado desde la Universidad
Militar Nueva Granada, Colombia; y miembro del Comité de Etica de la Investigacion de la Universidad
Nacional de Colombia, Sede Medellin. Correo electrénico: cesierra48@une.net.co.



LOS FUTUROS ALTERNATIVOS COMO CATEGORIA BIOETICA EN UNA CRISIS CIVILIZATORIA
Carlos Eduardo de Jesus Sierras Cuartas

Summary

The educational systems in vogue have not incorporated the subject of the alternative
futures. Herewith, it is obvious a gross disregard of the history and a galloping scientific
illiteracy. Therefore, the alternative futures are suggested as a global bioethical category
when it is necessary to ride out the storm of the civilization crisis, which implies to make
up a convivial alternative civilization paradigm which overcomes the damages of the
industrial societies. And, as a key factor for this, we should consider the concept of
monastic option, an intelligence area amid a depressed world proposed by Morris
Berman, a concept inspired by the history of Late Antiquity and the Middle Ages, along
with the best of the Silver Age of the science fiction.

Keywords: Global bioethics, alternative future, silent crisis, civilization crisis, conviviality,

monastic option.
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EXORDIO: NATURALEZA DEL PROBLEMA

En la extensa historia del mundo hispano, que cubre los tres ultimos milenios, existe un periodo
bastante mal conocido por el grueso de las personas que tienen el castellano como lengua
materna: al-Andalus, esto es, la Espana islamica medieval. A este respecto, la ironia no podia ser
mas grande, habida cuenta que, durante los siglos de esplendor cultural y cientifico andalusi, hubo
tres centurias en particular, los siglos IX, X y Xl, caracterizadas por un desarrollo cientifico y
tecnolégico como jamas lo ha habido en ningln otro momento de nuestra historia. En especial, el
siglo Xl esta considerado con acierto como el Siglo de Oro de la ciencia andalusi. Mas adelante, a
partir del siglo XllI, luego de la Batalla de las Navas de Tolosa, tan espléndido desarrollo cientifico y
tecnoldgico entré en declive hasta llegar el momento de la derrota del Reino Nazari de Granada
ante los ejércitos de los Reyes Catdlicos. En todo caso, de este periodo de nuestra historia, cabe
extraer una leccién valiosa para fines de comprension de la crisis civilizatoria que estamos
viviendo. Veamos.

Mucho tiempo antes de la caida del Reino Nazari de Granada, no escasearon precisamente los
intelectuales lucidos que trataron de alertar a sus compatriotas acerca del inminente final de su
mundo. De hecho, la literatura de la época aporta los testimonios mas evidentes del declive de
marras, una literatura que reflejé con lirismo el dolor, la amargura y la impotencia ante un final
inevitable (Abboud-Haggar, 2000; Aziz, 2000). Por desgracia, la mayoria de los andalusies desoyo
tan sabias y bienintencionadas advertencias. Por el estilo, sucede en la actualidad, no sélo en el
mundo hispano, sino en todo el orbe. No le faltan intelectuales lucidos y comprometidos al mundo
actual, pero no suele prestarseles oidos. Botén de muestra, en la actual Espafia, cual reflejo de la
evanescencia de los ambitos de comunidad, pende como espada de Damocles una seria amenaza.
En efecto, en el sur de la Peninsula, en Andalucia, esta por desaparecer el antiguo saber
del manejo del recurso hidrico, un saber poseido por los campesinos de la region,
personas ya ancianas, y desconocido, al parecer, en las facultades de ciencias e ingenieria
de Espafa. De esta suerte, una vez fallezcan tan queridos ancianos, cabe temer una
emergencia en lo tocante a la agricultura andaluza. Destaquemos que tal saber antiguo
procede de la antigua civilizacidon nabatea, situada en el Oriente Medio. Pero, équé nos

dice este ejemplo, al igual que muchos otros de similar jaez que cabe afadir? En suma,

gue las sociedades actuales no razonan en términos de avizorar los futuros alternativos
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gue podrian aguardarles con el fin de procurar llegar, si no al mejor futuro, por lo menos
al menos tenebroso. Por asi decirlo, las sociedades actuales no razonan a la manera
bioética global dada su desconexion de la trama compleja de la vida, un problema
implicito en sus sistemas educativos. Y no razonan de este modo, al menos en parte,
porque tampoco razonan a la buena manera cientifica. En realidad, estos son tiempos en
los que la irracionalidad campa por sus respetos.

De otro lado, mas atras en el tiempo, existe otro caso harto ilustrativo en el sentido
antedicho para los fines de este articulo, el del Imperio Romano de Occidente, las causas
de cuyo colapso siguen siendo objeto de investigacidn, discusion y reflexién. Como bien lo
dice el historiador espafol Pedro Voltes (1999: 39), la soberbia Roma, presentista a mas
no poder, jamas se planted como estaria un cuarto de o medio siglo mas tarde, esto es,
carecié de visidon de futuro. En general, el caso romano brinda bastantes luces a la hora de
tratar de comprender nuestra presente crisis civilizatoria.

A la luz de lo previo, y si recordamos que Van Rensselaer Potter concibié su metafora del
puente para la bioética global cual estrategia para arribar a un futuro distante vy
promisorio, una vez que la humanidad superase su actual adolescencia tecnolégica y
estado civilizatorio crepuscular, no es menester insistir demasiado en cuanto a que el
abordaje de los futuros alternativos se torna en una categoria indispensable para pensar
en forma ambiciosa la bioética global, entendido esto como ir mucho mas alla del
inmediatismo pragmatista de las éticas principialistas, las cuales, por otra parte, estan en
crisis. En todo caso, la buena bioética global no puede, no debe, quedar reducida a un
simplismo como el siguiente: “éCon qué estamos manejando en forma irresponsable la
tecnociencia? jPues, entonces, inventémonos unos cuantos principios para resolver los
dilemas del dia a dia sin que tengamos necesidad de pensar a fondo en las causas y las
consecuencias para un lejano futuro”. Por supuesto, con un mero punado de principios,
sean los cuatro de la bioética clinica, sean las tres erres tan del gusto de los defensores de

los animales, no basta, ni siquiera de lejos, para adentrarnos en los futuros alternativos.
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ANALFABETISMO CIENTIFICO Y RIESGO DE EXTINCION DE LA HUMANIDAD

Pensar a la buena manera cientifica no es una habilidad cualquiera, de esas que se
adquieren en un tris con tan sélo asistir a cursos y practicar en talleres y laboratorios. Al
fin y al cabo, tal pensar connota comprender, y nadie puede comprender por otro. De
facto, es una habilidad de lo mas indispensable para la humanidad actual si aspira a
superar en forma airosa la presente crisis civilizatoria. Pero, su adquisicién requiere una
disciplina intelectual y ética sostenida y cultivada desde temprana edad, maxime que la
ciencia, como bien lo aclaré Thomas Huxley en el siglo XIX, surgié como una aventura de la
ética. Empero, por desgracia, el grueso de la humanidad adolece de un desconocimiento
preocupante en extremo sobre lo que el inolvidable Carl Edward Sagan denominaba como
la caja de herramientas para la deteccion de camelos, esto es, los habitos mentales
propios del pensar a la manera cientifica. Incluso, se puede pasar por los diversos ciclos
educativos, titularse en alguna disciplina cientifica, llevar a cabo investigaciones y no tener
una idea precisa de lo que es la ciencia. Con gran lucidez y competencia, Marcelino
Cereijido, cientifico argentino-mexicano del campo biomédico, se ha ocupado de esta
problematica delicada a mas no poder desde hace un buen nimero de afios, sobre todo
en Latinoamérica.

En realidad, es tan delicado el problema de la incultura cientifica cuasigeneralizada en el
planeta que Cereijido (2012), por el estilo de Manuel Lozano Leyva (2012), teme con
fundamento que dicha incultura ha puesto a la humanidad al borde mismo de la extincidn,
gue el choque entre el Primer Mundo y el Tercer Mundo amenaza con borrar a ambos del
mapa, un temor convergente con lo diagnosticado por otros pensadores como iremos
viendo con calma en todo lo que sigue de este articulo. Ahora bien, que no nos engafie de
entrada la proliferacidn evidente de artilugios y chirimbolos tecnocientificos por doquiera,
esto es, que tal proliferacién no nos induzca la ilusién de que nuestra civilizacién es dizque
muy cientifica porque estamos atiborrados de trastos de alta tecnologia por todos lados.
En una palabra, una proliferacion como ésta no es asimilable en modo alguno a cultura de
la ciencia. En cualquier caso, es tal la dependencia de la actual humanidad en relacién con

la ciencia para fines de supervivencia, aunque no la entienda, que, como sefiala Cereijido,
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si desapareciese la ciencia y todo lo producido por ella y la tecnologia, en cuestion de
pocos dias moriria por lo menos un 80% de la humanidad. Terrible, éno?

Para colmo de males, el problema de la incultura, o analfabetismo, en relacién con la
ciencia va muy de la mano con otro problema no menos grave: la crisis mundial de la
educacion, la crisis silenciosa segun atinada denominacién de Martha Nussbaum (2005,
2011, 2012), cimentada en sus propias investigaciones, una crisis generada por el
abandono de la buena formacidon humanista. En otras palabras, esto quiere decir que,
dado el desmedro de la formacién humanista por todo el orbe, ha sido inevitable el
desmadre del vacio ético y el debilitamiento de la democracia, puesto que ésta precisa,
para su buen funcionamiento, de ciudadanos debidamente fogueados en el ejercicio del
pensamiento critico. De facto, en la cuna de la democracia, la Atenas clasica posterior a la
época de los arcontes, fue crucial la formacidn de ciudadanos pensantes para combatir al
gran enemigo de Grecia, 0 sea, el imperio Persa. Es decir, era menester que Atenas
contase a la sazdn con ciudadanos que valorasen la libertad inherente al pensar por
cuenta propia, de suerte que éstos fueran conscientes de lo que perderian en el caso que
los persas ganasen las guerras médicas. Ademas, el propio Sécrates se veia a si mismo cual
tdbano que debia aguijonear a ese caballo perezoso que era la ciudadania ateniense a fin
de que no sucumbiese la naciente democracia al adormecerse la practica de la
argumentacién, las reglas del tener razén. Pero, en nuestro tiempo, como bien lo ha
diagnosticado Martha Nussbaum (2011: 75-111), la democracia ha retrogradado con
respecto al modelo ateniense. Por tanto, la crisis silenciosa no es una crisis de poca
monta, maxime cuando el desmedro actual de las humanidades menoscaba de paso la
formacién en el pensamiento critico, crucial también para la buena préactica del método
cientifico, del pensar a la cientifica. Asi las cosas, lo diagnosticado, y temido, por Martha
esta en sintonia con los temores de Marcelino y otros pensadores conspicuos, como es
también el caso de Bill Readings (1999), quien demostré con creces que educacion
superior no es sinénimo hoy de cultura superior.

Por su parte, Jorge Wagensberg, Director del Museo de la Ciencia de Barcelona, sefiala

gue el conocimiento es quiza la ultima funcién de la vida (Wagensberg, 1999: 191-192). En
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general, toda gran funcion vital, la que ayuda a la materia viva a seguir siéndolo, debe
consagrarse mediante un gran estimulo. No obstante, el conocimiento cientifico apenas
existe desde hace unos pocos miles de afios si pensamos en el saber venatorio de los
hombres prehistdricos, y, en sentido moderno, desde hace cosa de tres o cuatro centurias.
De todos modos, la conciencia aparecié en el ser humano apenas unos 50.000 afios atras.
Por supuesto, se trata de una gran funcion vital, dado su papel clave para la supervivencia
presente y futura del género humano. Pero, por lo recién llegado que estda el
conocimiento cientifico a la historia humana, no ha tenido nuestra especie un tiempo
suficiente a fin de consolidar un estimulo digno de llamarse “sed de conocimiento”,
comparable, por ejemplo, al hambre, que estimuld en su dia grandes progresos
metabdlicos, tales como la fermentacién, la fotosintesis, la respiracion aerobia, la
mitocondria y la célula eucariota. Es decir, la encrucijada actual de nuestra especie estriba
en que contamos con una nueva funcidn vital para nosotros que anda suelta por ahi sin su
estimulo correspondiente. En suma, la humanidad presente, tecnéfila en forma notoria,
amante de los frutos tecnoldgicos de una ciencia que no comprende, como la describe
Wagensberg, en el mejor de los casos, es una ciudadania cientifica de ciudadanos
acientificos. Si lo decimos a la manera de Martha Nussbaum, esto le mueve el piso a la
democracia; y, a la manera de Marcelino Cereijido, esto pone en entredicho la continuidad
de la especie humana sobre el planeta. Asi, no estamos ante un pesimismo apocaliptico,
sino ante temores bien fundados. Después de todo, recordemos que el propio Van
Rensselaer Potter, con su metafora del puente, aspiraba a que la humanidad superase su
adolescencia actual.

Si reparamos con cuidado en lo dicho hasta ahora, resulta de lo mas obvio que las
sociedades humanas no son eternas, una cuestion demostrada con tozudez por la
Historia. Sin excepcién, todas las sociedades, como los organismos, nacen, crecen,
alcanzan su apogeo, declinan y terminan por desaparecer a la postre, incluidos los grandes
imperios. Botdon de muestra, los nazis, con soberbia, aspiraban a que su Illl Reich durase
mil afios. Pero, como bien sabemos, apenas durd doce. En fin, quien primero advirtio la

finitud de las sociedades humanas, siglos atrds, fue Ibn Jaldun, considerado con justicia
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como el padre de la sociologia, en su obra magna Introduccion a la historia universal
(Jaldun, 2005). Mucho tiempo después, Herbert George Wells, uno de los fundadores de la
moderna ciencia ficcidn, fue el primer utopista en darse cuenta de que las sociedades,
como los seres vivos, estan en equilibrio dindmico inestable con el medio (Dubos, 1996:
52). Es decir, como destaca René Dubos, el talédn de Aquiles de todas las utopias antiguas y
de la mayor parte de las modernas, incluidas las de Platén, Tomds Moro y Francis Bacon,
radicaba en que planteaban una sociedad mds o menos estable en un medio estable. En
otras palabras, es menester pensar la evolucion de las sociedades en clave
termodindmica, aunque sin incurrir en andlogos reductores, como, por ejemplo, evitar el
uso del concepto de entropia, carente de historicidad, para explicar fendmenos como la
pobreza, la cual tuvo un principio en la historia humana y puede, por supuesto, tener un
fin.

Merece la pena transcribir aqui las palabras de Herbert George Wells al respecto,
reproducidas por Dubos (1996: 52):

La Utopia de un pensador moderno tiene por fuerza que diferir en un aspecto fundamental de los
Ningunlados y Utopias planeadas por los hombres en anteriores tiempos. Darwin animé el
pensamiento del mundo. Eran aquéllos Estados perfectos y estaticos, equilibrios de ventura
alcanzados para siempre contra las fuerzas de inquietud y desorden inherentes a las cosas. Se
consideraba una generacién sana y sencilla, que disfrutaria de los frutos de la tierra en una
atmoésfera de virtud y felicidad, y que seria seguida por otras generaciones igual de virtuosas y
felices, y enteramente iguales, hasta que los dioses se cansaran. El cambio y el desarrollo estaban
excluidos para siempre por invencibles diques. Pero la Utopia Moderna no debe ser estatica sino
cinética, su forma no ha de ser la de un Estado permanente sino la de una etapa esperanzada,
primera de una serie prolongada. Hoy por hoy ya no nos oponemos ni vencemos a la gran
corriente de las cosas: flotamos en ella. No construimos Estados como ciudadelas sino como
naves.

Hasta aqui el genial Wells. Naturalmente, su planteamiento data del siglo XIX, pero, con
todo, a la luz del conocimiento de que disponemos en la actualidad, como veremos mas
adelante con detalle, si bien permanece en lo basico el juicio certero de Wells sobre el
caracter no estatico de las sociedades, a diferencia de él, sin pecar de catastrofistas o
pesimistas apocalipticos, no podemos albergar demasiadas esperanzas. Sencillamente, de

lo que se trata es de mantener las riendas del buen pensar a la cientifica aplicado a la
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crisis de civilizacidon que tanto nos afecta. Sélo asi la indagacién sobre futuros alternativos
puede tener su dimension bioética global propiamente dicha.

Retornemos con Marcelino Cereijido. Stricto sensu, el fendmeno calamitoso del
analfabetismo cientifico afecta a una gran parte de la poblacién mundial, tanto en el
Primer Mundo como en el Tercer Mundo. En coincidencia con Carlos Paris, entre otros,
Cereijido establece bien que la ciencia moderna esta controlada por los grandes poderes
corporativos, una ciencia sujeta a los intereses inconfesables de éstos, un hecho que
significa que la indole ecuménica de la ciencia moderna se ha tornado evanescente a mas
no poder. En el contexto tercermundista, el individuo medio del mismo sufre la desgracia
de estar inmerso en una realidad artificial fabricada por la tecnociencia bajo control
corporativo, una realidad que no puede interpretar en forma satisfactoria al carecer del
modelo mental propio del modo cientifico de comprender el mundo. En el caso particular
de Latinoamérica, la ciencia sigue siendo invisible, pues, como ilustra Cereijido con el caso
de la mortalidad infantil en la regién, drama endémico como el que mas, mientras es
mucha la gente que la asocia con la pobreza, es mucho menor el nimero de aquellos que
la asocian con factores ideoldgicos que rehuyen el buen proceder cientifico (Cereijido,
2012:191).

En principio, pareciera que lo anterior es un fendmeno privativo de los sectores de
poblacién carentes de alta educacion. Sin embargo, como lo puede constatar quien
observe con cuidado el dia a dia en los dmbitos académicos, también el grueso de las
personas con titulaciones universitarias adolece de analfabetismo cientifico, no
precisamente funcional, habida cuenta que jamas existiéd una primera etapa en sus vidas
en la que hubiesen contado con los habitos mentales concomitantes. Sencillamente,
desde sus primeros pasos en los sistemas educativos latinoamericanos, sufrieron las
consecuencias de los curriculos cognicidas. Sobre esto, dispongo de una excelente
anécdota: casi a mediados del afio 2005, tuve ocasion de asistir a un curso de extension en
la Universidad de Antioquia, en Medellin, Colombia. Al mismo, asistieron también varias
personas con formacion médica, vinculadas con tareas de investigacién. Entre éstas, habia

una médica, bastante competente y critica por lo que pude ver, quien no tuvo reparo
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alguno en sefialar con energia que, en su dia a dia, no lograba percibir entre sus colegas de
investigacion los habitos mentales propios del cientifico, un diagndstico coincidente al
ciento por ciento con muchas historias de similar jaez contadas por Marcelino Cereijido en
sus lucidos libros sobre esta terrible problematica.

En calidad de ejemplo significativo del cognicidio atroz al que el Primer Mundo ha
sometido a Latinoamérica con el fin de preservar sus intereses, Cereijido cita el caso del
Tratado de Bucareli firmado entre México y los Estados Unidos el 13 de agosto de 1923,
por el cual los mexicanos quedaron compelidos a no desarrollar tecnologia alguna que
pudiera llevarlos a producir maquinarias, como si no hubiese bastado con el Tratado de
Guadalupe Hidalgo, firmado entre ambos paises el 2 de febrero de 1848. En general, la
historia de nuestros paises abunda en episodios luctuosos en este sentido. Ademas, al
pasar revista a la produccién literaria de la regidn, salta a la vista que la ciencia sigue
siendo una pobre dama vergonzante e invisible. Y, sin la incorporaciéon de la cultura
cientifica como tal en Latinoamérica, cabe albergar serias dudas sobre la asimilacion
debida de la bioética global por parte de sus sociedades, quedando éstas inermes en
consecuencia para la reflexién competente en materia de futuros alternativos.

Ahora bien, conviene que ciertos sucesos politicos recientes no obnubilen nuestra visién y
gue terminemos por creer que, al fin, somos dizque sociedades cientificas o que estamos
en camino de serlo. Hace poco, Ignacio Ramonet (2013) presentd un buen resumen del
ultimo informe del National Intelligence Council de los Estados Unidos, la oficina de
analisis y de anticipaciéon geopolitica y econdmica de la Central Intelligence Agency,
informe titulado Global Trends 2030: Alternative Worlds (Kojm, 2012). En esta
prospectiva, pergenada a unos dieciocho afios vista, figura un cuadro geopolitico que cabe
resumir como sigue: (1) Una primera linea con los antiguos imperios dominantes del grupo
JAFRU (Japdn, Alemania, Francia, Reino Unido, Estados Unidos); (2) una segunda linea que
competiria con la anterior, los paises del grupo BRICS (Brasil, Rusia, India, China vy
Sudafrica); y (3) una tercera linea con paises que hacen las veces de potencias
intermedias, el grupo CINETV (Colombia, Indonesia, Nigeria, Etiopia, Turquia, Vietnam). En

este cuadro, causa sorpresa la tercera linea, pero, al leer mas, salta a la vista que ésta
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puede ser posible gracias a sus demografias en alza y fuertes tasas de crecimiento
econdmico, no porque sus sociedades hayan incorporado el modo cientifico de ver el
mundo. Por tanto, tal cuadro geopolitico, en el fondo, debe preocuparnos a causa de que
es una geopolitica ligada al sindrome del Titanic, esto es, una continuacién del mito del
desarrollo sostenible, bastante precario en tiempos como éstos, en los que agoniza la
Segunda Revolucidon Industrial a fuer del agotamiento de los recursos energéticos vy
minerales. Mas aun, tal informe lo que demuestra con rigor es el declive de Occidente sin

ir mas lejos. No todo lo que brilla es oro.

LA DESMEMORIA DE LA HERENCIA MEDIEVAL

La Edad Media es un periodo indispensable para comprender el surgimiento de lo que,
mas adelante, serdn la revolucidn cientifica y la revolucién industrial. Es mas, brinda claves
valiosas para entender la presente crisis civilizatoria, algo que ha ilustrado con propiedad
Morris Berman (2011) al ocuparse del colapso actual de la cultura estadounidense y de la
era de oscuridad inevitable en la que se adentra nuestra civilizaciéon. De otra parte, entre
otros, el historiador espafiol Juan Vernet (2006) ha procurado demostrar lo que Europa le
debe a la ciencia y tecnologia desarrolladas en la admirable civilizacidon andalusi. Y, por ahi
derecho, el resto del mundo. Sin embargo, pocas personas conocen lo atinente a la Edad
Media y su legado.

En especial, existe un intelectual y pensador de obligada mencidén por sus aportes de valia
para entender la crisis civilizatoria actual: Ivan lllich, el critico mas Iucido de la civilizacién
industrial hasta donde cabe decir. De facto, lllich fue un notable medievalista y latinista,
guien supo leer en los sucesos de la Antigliedad tardia y del Medioevo las raices de lo que,
siglos mas tarde, serd la civilizacion industrial. En concreto, lllich arranca, para sus analisis
al respecto, en la época del emperador Constantino con motivo de lo que lllich denomind
como la corrupcién del misterio de la encarnacion, un suceso contra el que, a la sazdn,
protestd Juan Crisdstomo, uno de los Padres de la Iglesia, al temer con razén que quedaria
desdibujado el cristianismo primigenio y su caracteristico amor al préjimo. En otras

palabras, Juan Criséstomo criticd la naciente institucionalizacidon e instrumentacion de
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servicios como el hospedaje, el cuidado y la atencion de pobres y enfermos, etc. Al
avanzar la Edad Media, esto se consolidara mds y mas, de suerte que, al madurar el modo
de produccién capitalista tras fenecer el Medioevo, la institucionalizacion e
instrumentacion seran un elemento consustancial del mismo. En el pasado reciente, lllich
criticd esto de forma mucho mas enérgica en comparaciéon con Juan Crisdstomo, una
critica que ha alcanzado el ambito de las modernas tecnologias de la informacion y la
comunicacion, dado que éstas constituyen la “seudoencarnacién tecnégena de entidades
intrinsecamente desprovistas de carne” (lllich, 2008: 33).

Amén de su punto de partida con la corrupcién de tal misterio, lllich tomd también en
consideracion lo sucedido en los dias del emperador Carlomagno en la Francia carolingia,
en virtud de lo cual la institucionalizacidon e instrumentacion de marras prosiguid su
camino. Asi mismo, el reinado de Carlomagno fue crucial para poner en marcha un
método de cultivo de la tierra que resulté mas eficiente que el método al uso en el
imperio romano, esto es, aumento la produccién de alimentos y, por ende, la poblacién
europea, con el renacimiento consecuente de la urbanizacidn, decaida una vez colapsé el
imperio romano occidental. A la vez, el Medioevo asistidé a un incremento notable de las
fuentes de energia, es decir, al concluir la Antigliedad, el repertorio de fuentes tales era
bastante exiguo y, una vez terminada la Edad Media, crecid sobremanera. En otras
palabras, la Edad Media fue un periodo caracterizado, desde el punto de vista tecnolégico,
por la exploracién intensa de nuevas fuentes de energia, incluido el ambito militar, o sea,
la polemotecnologia, representado en este periodo sobre todo por el desarrollo de una
arma basada en la introduccién de la energia asociada con la gravedad: el fundibulo de
contrapeso, o trabuquete, una maquina sencilla basada en el principio del balancin, cuyo
protagonismo en el arte del asedio de ciudades y plazas fuertes, la poliocértica, fue
notorio, constituyendo de paso todo un antecedente de la guerra psicoldgica y bioldgica,
dado que dicha maquina de asedio solia causar el panico con su sola presencia y que los
proyectiles empleados incluian estiércol y cadaveres descompuestos para causar

epidemias, lo mismo que cabezas de prisioneros o mensajeros capturados con el fin de
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desalentar a los defensores. Asi, para aquellos dias, el fundibulo fue algo asi como las
armas nucleares en la actualidad.

Pero, hay mads acerca de esto, ya que la extensién geografica del fundibulo de contrapeso
no es un fendmeno casual, pues, como resalta Paul E. Chevedden (2000), aquel fue el
producto de una tradicién tecnoldgica que comenzd en la antigua China, avanzé luego en
las civilizaciones tecnolégicamente sofisticadas del Islam y Bizancio, y llegd a su maximo
desarrollo en Europa Occidental. En suma, esta maquina fue un logro colectivo de cuatro
civilizaciones conspicuas y constituye uno de los mas grandes logros multiculturales en el
campo de la tecnologia. Ademas, no menos importante, este tipo de fundibulo dejé su
huella no sélo en la guerra, sino también en las instituciones politicas, la tecnologia y la
ciencia pura. Asi, el estudio de la polemotecnologia medieval aporta luces para entender
el desarrollo ulterior de la cultura europea, en la que la tecnociencia ha jugado un papel
preponderante.

No es casual aqui la consideracién de la polemotecnologia, puesto que, como destaca
Carlos Paris (2012: 39-41), las armas no actuan solas, sino que influyen sobre la conducta,
la psicologia y la concepcién misma de lo humano, y representan un ejemplo llamativo de
la sinergia entre el ser humano y el mundo artificial. De esto, la literatura brinda ejemplos
elocuentes, que muestran la aficién e, incluso, el amor del hombre por ellas desde
antiguo, tal como el relato de Apolodoro en que Aquiles, recluido por su madre en el
gineceo para evitar su muerte en el campo de batalla, se lanzd sobre las armas ofrecidas
por Odiseo, en marcado contraste con sus companeras de reclusion, muy atentas a los
objetos de adorno femenino.

Ivan Illich hizo un aporte que conviene no pasar por alto para la comprensién del papel de
la Edad Media en el surgimiento del paradigma que sigue dominando en nuestro tiempo,
esto es, el paradigma baconiano de conquista de la naturaleza. A esto llegé lllich gracias a
su investigacion sobre la vida y obra de Hugo de San Victor (lllich, 2002), un intelectual
sefialado del siglo XIl europeo, crucial a la hora de entender el paso del paradigma de la
ciencia como remedio al de la ciencia como medio de conquista de la naturaleza, o sea, el

paso de la causa eficiente a la causa instrumental, de la idea de que el mundo depende del
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amor de Dios, de su voluntad gratuita, al control y el mejoramiento mediante las
herramientas de factura humana. De hecho, fue aquella una época de transicién en la que
las artes mecanicas, surgidas con el aumento de la produccidn de hierro, la invencion de
nuevas maquinas para mover los molinos y la mejora del rendimiento del caballo al
dotarlo con herraduras, arnés de collera, estribo y arado, fueron, a los ojos de Hugo de
San Victor, un verdadero remedium, un don de Dios, a las consecuencias del pecado, una
manera de recuperar el equilibrio perdido con la Caida. Pero, a la vez, surgid la idea de las
herramientas en tanto poder del ser humano para extraer de natura unas riquezas que
ella guardaba para si con avaricia y que el hombre tanto necesitaba. Pero, tras fallecer
Hugo, quedd arrumbada la idea de la ciencia como remedium ante el papel desempefiado
por los monjes ndrdicos, como Roger Bacon, Guillermo de Ockham y Alberto Magno, entre
otros, quienes dejaron preparado el terreno para que, pocos siglos después, Francis Bacon
echase a andar el paradigma por el cual se le conoce, quien dira, refiriéndose a natura,
gue el poder otorgado por la ciencia y la tecnologia servia “para conquistarla y subyugarla,
para sacudirla hasta en sus fundamentos”.

Dos siglos después de Hugo de San Victor, tenemos a Abd-ar-Rahman ibn Muhammad ibn
Jaldudn al-Hadrami, nacido en Tunez el 27 de mayo de 1332 en el seno de una familia
andalusi de ascendencia ardbiga. Por tanto, fue un escritor del otofio del Medioevo
occidental, amén de ser el fildsofo de la decadencia de las culturas, lo cual hace de su obra
(Jaldan, 2005) uno de los monumentos histéricos mas impresionantes de la historia del
pensamiento. Stricto sensu, se trata de una obra que ha sido objeto de numerosos
estudios durante el ultimo medio siglo. En lo metodolégico, la obra de lbn Jaldun surgié de
la confluencia entre una erudicion plena de contenido y una realidad observada y sentida
por él, por lo que el rigor intelectual no falta. En general, su sistema es aplicable en la
practica a cualquier momento o situacién de la historia de la humanidad sea cual fuere su
situacion espacial y temporal. Es decir, concibié de facto toda una historia universal. De
este modo, su pensamiento fue revolucionario. Por desgracia, dada su heterodoxia

politica y religiosa, su obra cayé en un injusto olvido.
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En otras palabras, lo que aportd Ibn Jaldun fue una causalidad histérica determinada por
leyes deducidas a posteriori a partir de un conjunto de hechos. Con esto, eliminé el libre
albedrio de la marcha de los acontecimientos histdricos, por lo que la accion individual no
pasa de ser la minuscula resultante de ciertas fuerzas ajenas al individuo. Esto significa
que el “héroe” y el “principe” aparecen en la teoria jalduniana en calidad de meros
accidentes. En sintesis, esto hace de la historia una ciencia o un conocimiento del futuro,
cual consecuencia de aplicar un criterio cientifico al andlisis del pasado. Esta idea no es
nueva en rigor, puesto que Tucidides concebia también la historia como un conocimiento
del futuro. Pero, a diferencia de Ibn Jaldun, Tucidides consideraba que el individuo dotado
es el sujeto del acontecer histérico. Son dos posturas extremas. Ahora bien, en nuestra
época, como lo veremos mas adelante al detenernos en los planteamientos de Morris
Berman, el papel del individuo, si bien no queda reducido al de mero espectador que
contempla impotente la marcha de los acontecimientos, admite la posibilidad de actuar
modificando el futuro por la via de la opcidn monastica, un enfoque que, en clave de
complejidad, recoge la idea del efecto mariposa.

En lo esencial, Ibn Jaldin concibe que los hombres, al igual que los imperios, nacen,
crecen, maduran, declinan y mueren. La plenitud de un imperio es la ciudad, cuya vida
urbana origina la molicie y el lujo. Este indica el principio del fin de una sociedad en vias
de anquilosarse y la cual precisa de sangre nueva y de un nuevo impulso vital y civilizador
gue sélo puede venirle de fuera. No obstante, conviene tener claro que Ibn Jaldin no
postuld una teoria de ciclos cerrados del acontecer histdrico. Mas bien, es un proceso
espiral progresivo, en el que el progreso involucra la interaccion de fuerzas
independientes que surgen de subito, fuerzas que condicionan cambios, retrocesos y
decadencias. En suma, la decadencia es inevitable, las civilizaciones terminan por
desintegrarse. Y, ante la misma, los historiadores y fildsofos son impotentes, dado que tan
sélo pueden comprender el fendmeno, mas no detenerlo. Esto hace de Ibn Jaldin un
pesimista y escéptico, quien, como cientifico de la historia, es consciente de que sus
analisis objetivos, por perfectos que pudiesen ser, apenas proporcionan el diagndstico,

jamas la terapéutica. En cualquier caso, el de Ibn Jaldin es un pesimismo ético, esto es,
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desaparecida la libertad del individuo dada su impotencia ante los sucesos histdricos, la
capacidad humana para decidir en asuntos morales queda reducida a su minima
expresion.

La comparacién del pasado con el presente le produjo a Ibn Jaldin, todo un intelecto
superior sin duda, una crisis psicolégica cuyo fruto fascinante fue su Introduccion a la
historia universal, una obra que nos muestra en todo caso al hombre que desconfia de la
eficacia del estudio y la meditacién a fin de poder encausar los asuntos humanos, un
hombre para quien la cultura no pasaba de ser un pasatiempo placentero en medio del
caos universal, un lujo mas de la civilizaciéon sedentaria. Visto a la manera de Morris
Berman, a despecho de la brillantez intelectual de lbn Jaldun, cabe afirmar que éste no
llegé a ser un individuo monastico a fuer de su pesimismo y escepticismo.

Para alguna fortuna nuestra, el conocimiento actual nos permite abrigar cierto optimismo
restringido, por lo cual, con el fin de afrontar con gallardia la crisis civilizatoria presente, el
pesimismo ético no es una opcién para nosotros. En este sentido, el legado, mas bien
olvidado, que nos ha dejado la Edad Media en esta perspectiva consiste en no perder de
vista la filosofia de la decadencia de lbn Jaldun, precursora del pensamiento de Herbert
George Wells, pero corregida y ampliada debidamente por el paradigma de la
convivencialidad contenido en la concepcion de la ciencia como remedio de Hugo de San
Victor, y actualizado con rigor por Ivan lllich y su escuela. Volveremos sobre esto.

No es frecuente hallar en la bibliografia educativa propuestas que tomen en cuenta el
legado medieval para los fines educativos de este siglo XXI. Una excepcidn a este respecto
es un libro de Alvaro Agudelo Corredor (2000), atipico como el que mas por las
provocativas propuestas que contiene, como, botén de muestra, la pertinencia de algunas
ensefianzas venidas del Oriente, la vigencia del cuaderno de apuntes y, lo que aqui mas
interesa, el legado medieval. Sobre esto, su autor destaca la pertinencia del legado
medieval para el mundo educativo y empresarial del futuro, propuesta que no sorprende
a estas alturas a la luz de lo antes expuesto en este acapite. No obstante, Alvaro no ha
tomado en consideracion el legado de intelectuales como Hugo de San Victor e Ibn Jaldun,

junto con el paradigma de la convivencialidad desarrollado por Ivan lllich. Pero, como
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quiera que sea, Alvaro tiene bien claro lo destacado aqui: la valia del legado medieval de

cara al futuro. Empero, todavia no hemos agotado lo tocante al Medioevo a este respecto.

LA ANTICIPACION DE LA CIENCIA FICCION DURA

Puede afirmarse sin temor a equivocaciones o distorsiones que las ideas y preocupaciones
propias de la bioética tienen un antecedente importante en el género literario de la
ciencia ficcion. Algo de este nexo lo hallamos, aunque timidamente, en el libro famoso de
Hans Jonas, E/ principio de responsabilidad (Jonas, 2004: 69, 326), menos de una pagina
consagrada al respecto, lo mismo que en el libro de Morris Berman (2011: 117-127), quien
le dedica un capitulo completo a manera de intermezzo. De acuerdo con esto, cabe decir
que los filésofos, y otros humanistas, se han ocupado con posterioridad de las ideas y
preocupaciones abordadas en primera instancia por los escritores de dicho género.
Incluso, el tema de la Edad Media tampoco ha quedado excluido de esta literatura, como
puede confirmarlo el lector si lee la novela Qué dificil es ser dios, obra primorosa de los
hermanos Boris y Arkadi Strugatski (1975). Ademds, como no podia ser de otro modo, los
escritores actuales de ciencia ficcidon que no han quedado cooptados por el liberalismo
econdmico siguen ocupdndose de cuestiones bioéticas diversas. Ahora bien, para los fines
de este articulo, interesa centrar la atencién en lo aportado por la ciencia ficcién dura,
esto es, la parte de la ciencia ficcion que ha procurado esmerarse al maximo en tener en
cuenta el rigor cientifico, un rasgo que, por supuesto, le imprime a las obras
correspondientes un mayor nivel de plausibilidad, siendo éste un elemento clave a la hora
de pensar en los futuros alternativos. Por tanto, prima en esto la imaginacién sobre la
fantasia.

Asi mismo, conviene también tener claridad acerca de la evolucion de este género desde
sus primeros dias. Si tomamos como punto de partida moderno las obras respectivas de
Jules Verne y Herbert George Wells, surgen las dos corrientes principales, es decir, una
ciencia ficcion centrada mas en lo tecnocientifico, de inspiracion verniana, y otra que hace
hincapié en los aspectos sociales, inspirada en la obra de Wells. En relacion con tal punto

de partida, ubicamos los aportes seminales de autores como Cyrano de Bergerac vy, si
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somos conscientes de la validez de la literatura de divulgacion cientifica, Bernard de
Fontenelle en calidad de precursor de ésta. De esta suerte, podemos afirmar que, a
despecho de correcciones que podemos hacer a la luz del conocimiento actual, las obras
de Verne y Wells, junto con las de sus continuadores, mantienen su vigencia para fines de
reflexion y discusion bioética.

Por desgracia, tras este despegue venturoso del género, la ciencia ficcién decayd por
muchos anos. Sobre todo, en la década de 1920 proliferaron obras de baja calidad literaria
y cientifica. De facto, la denominacién de ciencia ficcion apenas quedd acufiada en 1926
gracias a Hugo Gernsback al figurar en la portada de la revista Amazing Stories. A raiz de
esto, repuntd el género gracias a la feliz iniciativa del editor John W. Campbell y su
actividad en la revista Astounding Science Fiction, fundada en 1930. Propiamente,
Campbell les exigid a sus escritores que ofreciesen narraciones de alta calidad literaria y
cientifica. Asi, florecié la llamada Edad de Oro de la ciencia ficcién, o sea, el periodo
comprendido entre 1938 y 1950, protagonizado por plumas galanas auspiciadas por
Campbell, como fueron los casos de maestros del género como Isaac Asimov, Arthur C.
Clarke y Robert A. Heinlein. En lo fundamental, las obras de esta Edad estaban mas
centradas en los aspectos tecnocientificos en detrimento de los andlisis y las criticas
sociales. Por ejemplo, quien lea las obras de Asimov de aquella época podra corroborar
esto. Luego, entre 1951 y 1965, florecié la Edad de Plata de la ciencia ficcién, con unas
obras que ganaron en complejidad argumentativa. Como muestras representativas de
este periodo, podemos sefalar, de la pluma de Ray Bradbury, Crénicas marcianas y
Fahrenheit 451; de Frederik Pohl y Cyril M. Kornbluth, Mercaderes del espacio; de
Theodore Sturgeon, Mds que humano; y, de Philip K. Dick, E/ hombre en el castillo.
Ademas, escritores fogueados en la Edad de Oro continuaron aportando durante la Edad
de Plata, como fue el caso de Isaac Asimov, con su obra E/ fin de la eternidad. Si el lector
ha tenido ocasion de ver la version cinematografica de La naranja mecdnica, de Anthony
Burgess, conoce de primera mano una obra representativa de la Edad de Plata, una era
gue, en ultimas, fue mas lejos en cuanto a la profundidad de la critica social y politica.

Sirva como buen ejemplo de la capacidad de anticipacion de las obras de este periodo la
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novela Mercaderes del espacio (Pohl y Kornbluth, 1994), toda una prediccion del rasgo
globalizador del liberalismo econdmico. Por consiguiente, en la dptica que aqui nos ocupa,
las obras de la Edad de Plata resultan mds adecuadas para los fines de planteamiento de
futuros alternativos.

Por supuesto, lo previo no agota, ni siquiera de lejos, la de por si rica y vasta historia y
prehistoria de la ciencia ficcidon, un tema que bien puede requerir un libro completo
cuando menos. En todo caso, desde temprano, no han faltado las obras dedicadas a los
aspectos éticos y afines, como, a guisa de ejemplo, una de Patrick Moore (1965), otra de
Eduardo Goligorsky y Marie Langer (1969) y una tercera de Jean Gattégno (1973). De
factura mas reciente, mencionemos el libro de Judith Barad y Ed Robertson (2001), cuyo
tema es la ética de Viaje a las estrellas, y el editado por Sandra Shapshay (2009), dedicado
a la bioética en las peliculas. En suma, nadie en su sano juicio negaria hoy el nexo entre la
bioética y la ciencia ficcion.

Por desgracia, la ciencia ficcién posterior a 1970 ha decaido en nivel de andlisis critico. No
han faltado las obras que le cantan sus loas al liberalismo econémico globalizador, lo cual
las inutiliza para fines de analisis, discusion y reflexién bioética. Significa esto que, al
revisar entre las obras del género producidas a lo largo de la ultima media centuria, es
menester ir con mucho mas cuidado al separar el oro de la paja. En el campo
cinematografico y televisivo, proliferan peliculas y series que corresponden a lo que suele
denominarse como Opera Space, es decir, obras de ciencia ficcidn que giran en torno a
imperios galdcticos y magnas batallas interestelares. Con alguna excepcion, una obra de
este subgénero, Star Wars, brinda alguna posibilidad de andlisis ético dada su estructura
del héroe, Luke Skywalker, que surge de la vida cotidiana y termina por verse envuelto en
una serie de circunstancias que le llevan a enfrentarse con la oscuridad, justo el mismo
motivo que vemos en Harry Potter. En realidad, este motivo principal es de vieja data en la
historia de la literatura. Asi mismo, en Star Wars, tenemos alguna reflexién ética a fuer del
proceder de los Caballeros Jedi, una conexién evidente con el mundo medieval y su

ideario asociado a las drdenes de caballeria, simbolizado en el uso de la espada laser, la
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cual, en su versidon de acero, no es otra cosa que la arma propia del caballero, en marcado
contraste con el armamento al uso en la infanteria, como la honda, el arco y la ballesta.

En cuanto a series televisivas mas o menos recientes, llama algo la atencién la saga de
Stargate, esto es, Stargate SG-1, Stargate Atlantis y Stargate Universe. En principio, brinda
alguna posibilidad de andlisis ético, puesto que algunos de sus protagonistas, como
Samantha Carter, papel realizado por la actriz canadiense Amanda Tapping, y Daniel
Jakcson, representado por el actor canadiense Michael Shanks, son cientificos que deben
afrontar con frecuencia dilemas éticos y tratar de resolverlos en consecuencia. Pero, por
lo demads, abundan los ingredientes de la Opera Space y ciertos anacronismos un tanto
hilarantes, como, por ejemplo, la circunstancia de que, por toda la Via Lactea y otras
galaxias, todos los extraterrestres hablan inglés. Mejor lograda en lo ético, si bien no
faltan las inexactitudes tecnocientificas, como el método planteado para viajar en el
tiempo, es la saga de Back to the Future, cuyo cientifico estrella, el Dr. Emmett Brown,
protagonizado por el actor estadounidense Christopher Lloyd, y cuya apariencia y gestos
tienen una vaga inspiracion en Leopold Stokowski y Albert Einstein, afronta dilemas éticos
a granel.

Pero, con todo, se muestra insuficiente a la hora de imaginar futuros alternativos
plausibles, la ciencia ficcién del ultimo medio siglo. Entre las excepciones de obras de
cierto alcance, es digna de sefialar una produccion del subgénero cyberpunk: Matrix, con
sus tres partes, produccién que anticipd el advenimiento del fenémeno de la Internet y
sus hondas repercusiones sobre el ser humano y la naturaleza.

Cuando reunimos lo resaltado antes a propdsito de la Edad Media y lo mejor de la ciencia
ficcidn con el objetivo de imaginar futuros alternativos que superen la crisis civilizatoria
gue apenas estad en sus comienzos, conviene ir con un optimismo moderado, puesto que
esta crisis no se resuelve con pafios de agua tibia por el estilo de lo planteado en forma
entusiasta por corrientes espiritualistas caracterizadas por un analfabetismo cientifico
escandaloso. Ante todo, para capear el temporal de la crisis en cuestion, es menester la
posesidn de una alta cultura propiamente dicha, lo que connota, si no desoimos lo

advertido por el escritor y cientifico inglés Charles Percy Snow (1996) acerca de la
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insensatez de mantener divorciadas las ciencias de las humanidades, la incorporacion
tanto del conocimiento cientifico de calidad como el saber humanista que dignifica al ser
humano imbricado en la red de la vida. Y esto no sdlo no es espiritualismo, sino que es su
término antindmico sin ir mas lejos.

El antes mencionado Morris Berman aprovecha, con el fin de aterrizar mds su motivo
principal de la opcidon monastica, que veremos a continuacion, tres obras distopicas de
ciencia ficcion, a saber: Cdntico por Leibowitz, obra de 1960 de Walter M. Miller (1992);
Fahrenheit 451, novela de 1953 de Ray Bradbury (2002); y Un dia perfecto, obra de 1970
de Ira Levin (1995). Como podemos ver, son tres obras enmarcadas en la Edad de Plata de
la ciencia ficcidon, justo el tipo de obras que caen de perlas para imaginar futuros
alternativos con respecto a esta crisis civilizatoria. En lo esencial, las tres obras
enumeradas se ocupan de los sucesos en un futuro postapocaliptico en el que la alta
cultura sucumbe casi por completo ante el auge de una larga era de oscuridad y
fanatismo, con su proscripcidon del saber cientifico y humanista, junto con la lectura. En
tales escenarios, la alta cultura logra sobrevivir durante siglos gracias a la labor denodada
de aquellas personas que fungen como nuevos individuos monasticos, una labor llevada a
cabo con perseverancia y compromiso, motivada por la esperanza en que, una vez
termine la era de oscuridad, asi sea muchos siglos después, tal alto conocimiento estara
ahi para que la humanidad pueda recuperarlo. Por desgracia, resulta inevitable la
alternancia de ciclos de luz y oscuridad, cual especie de hado nefasto con el que deben
cargar las civilizaciones. De este modo, volvemos a los planteamientos de lbn Jaldun,
Herbert George Wells y otros pensadores de similar jaez. De manera que, con estas
distopias, adquirimos una mayor conciencia acerca de las limitaciones inherentes a la forja
de futuros alternativos. En otros términos, esta forja requiere de los nuevos individuos
monasticos una alta capacidad de atencidn en los objetivos y una vocacion a toda prueba.
Pero, en los tiempos que corren, dada la extension mundial del sindrome de déficit de
atencion por hiperactividad, destacada, entre otros, por Jeremy Rifkin (2011: 339-346)
cuando analiza las posibilidades de construccién de un futuro alternativo inspirado por el

paradigma de la Tercera Revolucién Industrial, cabe preguntarse con toda razén si, en el
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mundo actual, existe una masa critica de nuevos individuos monasticos que permita la
forja de algun futuro alternativo viable. De esta cuestidn, nos ocuparemos en el ultimo

acapite.

LA VERSION ACTUAL DE LA OPCION MONASTICA

Hay una pregunta que se insinla desde pdginas atras: ¢Cual es el diapasén de futuros
alternativos de cara a la presente crisis civilizatoria? Desde luego, no es posible vaticinar
con exactitud cual es el futuro que nos aguarda, ni siquiera en un plazo corto, por lo que
es mas correcto plantear posibilidades viables al respecto a la luz de |la extrapolacién del
conocimiento actual, unas algo halagliefas, otras no tanto, y otras realmente tenebrosas.
La cultura estadounidense va de mal en peor, a despecho del fulgor caracteristico de la
gran actividad del coloso del norte. Como sefiala Berman, tal fulgor resulta comparable a
la actividad propia de un huracan, que contrasta en grado sumo con el centro del mismo,
caracterizado por el vacio. Con esta imagen, Berman se refiere a que la alta cultura se
desvanece en los Estados Unidos ante la arremetida de la pseudocultura kitsch, con su
machaconeria y achabacanamiento. Por tanto, la gran actividad tecnocientifica, el
arrollador mundo del espectaculo, Wall Street y otros rasgos visibles de los Estados
Unidos, de acuerdo con Berman, no son signo de vitalidad, sino justo de lo contrario, de
muerte espiritual. Es un caos cultural, un imperio yermo. Y, claro esta, esta decadencia
repercute en el resto del orbe.

Esta percepcidon sobre el colapso estadounidense no es nueva. También, la tiene
Emmanuel Todd (2003), cuyo libro causé revuelo en su momento, habida cuenta que él
pronostico la caida del imperio soviético con mucha antelacién. Y acertd. Incluso, muy
anterior es el libro de Oswald Spengler (1966) dedicado a la decadencia de Occidente. Asi,
obsérvese que ésta es una literatura que empalma con las obras de lbn Jaldin y Herbert
George Wells, una literatura que procura abordar la historia y su continuidad desde el
punto de vista cientifico, de modo que no sdlo seria muy atrevido clasificarla de literatura
catastrofista, sino que el darle la espalda equivale a negacionismo. Evitemos entonces

actuar a la manera de los andalusies del Reino Nazari de Granada.
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Berman diagnostica el colapso estadounidense a partir de la comparacion con la caida del
imperio romano occidental. El comun denominador entre el colapso de éste y el del
imperio norteamericano consta de los cuatro factores siguientes: (1) Desigualdad social y
econdmica acelerada; (2) rendimientos marginales decrecientes con respecto a la
inversion en soluciones organizativas para problemas socioecondmicos; (3) niveles de
alfabetizacion, de entendimiento critico y de conciencia intelectual general en rapido
descenso; y (4) muerte espiritual, esto es, el vaciado del contenido cultural y la
congelacion, o reempaquetado, de éste en fdrmulas, o sea, lo kitsch. Si nos fijamos con
cuidado, estos factores también existen en los paises hispanoamericanos.

Por si lo anterior no bastase, conviene que tampoco perdamos de vista los diagndsticos
recientes de Wim Dierckxsens (2011: 93-103) a propdsito del fin de nuestra civilizacién,
energivora a mdas no poder, a causa del agotamiento de los recursos energéticos y
minerales, es decir, el colapso generalizado de la Segunda Revolucidn Industrial, aunque,
en el siglo XIX, el economista britanico William Stanley Jevons (2000) establecié la idea de
fondo respectiva con su famosa paradoja, que expresa justo lo demostrado por
Dierckxsens.

Dado que la crisis civilizatoria presente estd mdas que diagnosticada por autores como los
destacados en este articulo, resulta mas adecuado detenernos ahora en la sugestiva
propuesta de solucion a la crisis elaborada con detalle por Morris Berman: el nuevo
individuo monastico (en adelante, NIM). Esta propuesta parte de la base del escepticismo
frente a la posibilidad de soluciones viables emanadas desde los dmbitos institucionales,
maxime que la crisis de la educacion, o crisis silenciosa segun la denominacion de Martha
Nussbaum, forma parte de la crisis mas general, y que los gobiernos y corporaciones
adolecen de analfabetismo cientifico crénico. Asi mismo, el paradigma de Ia
convivencialidad de Ivan lllich (2006, 2008) ha dejado bien establecida la crisis de las
instituciones y las profesiones en el seno de las sociedades industriales.

En su esencia, los NIMs se distinguen por un hondo compromiso ético con lo mejor de la
ciencia y la cultura. En cuanto a su inspiracion histdrica, existe un antecedente notable en

los monjes medievales, cuyo papel no fue precisamente insignificante para el rescate de lo

23



LOS FUTUROS ALTERNATIVOS COMO CATEGORIA BIOETICA EN UNA CRISIS CIVILIZATORIA
Carlos Eduardo de Jesus Sierras Cuartas

mejor de la cultura grecorromana tras el colapso civilizatorio que comenzdé desde el siglo
[Il de nuestra era y que alcanzé a llegar hasta el siglo XIl. Naturalmente, no perdemos aqui
de vista cual excepcidn los tres siglos de esplendor cientifico y cultural en la civilizacién
andalusi, los siglos IX, X y XI. En cualquier caso, pese a sus limitaciones, propias de una
civilizacidn colapsada, los monjes medievales salvaron lo mejor que pudieron del saber
grecorromano, lo cual aprovechd Europa tan pronto estuvo lista tras superar tal colapso,
dando paso asi a un primer renacimiento en la Edad Media tardia.

Ahora bien, Berman aclara que, cuando habla de una nueva clase contempordnea de
monjes, no lo hace en forma literal, no habla de ascetismo o préctica religiosa, ni de la
organizacién en érdenes monasticas. En cambio, si habla de renuncia. En otras palabras, el
“monje” actual estd decidido a resistir el orden mundial corporativo global, no sigue la
“sabiduria” de moda New Age, ni los medios, ni la contracultura. Para el NIM, la
informdtica es una herramienta, no un estilo de vida. No tiene inconveniente en que se lo
rotule como elitista, puesto que el elitismo de los NIMs es el propio de los individuos
excelentes segun los concebia José Ortega y Gasset (1957, 1960, 1973). Por ende, no es un
elitismo econédmico o de raza. Ademas, el NIM es un humanista sacro-secular que desdefia
la ideologia postmoderna en boga, prefiriendo en su lugar los valores de la llustracion: la
busqueda desinteresada de la verdad, el cultivo del arte, la dedicacién al pensamiento
critico, etc. Como dice con sensatez Berman, el NIM, si es profesor de secundaria, pone a
sus alumnos a leer La Odisea; si es escritor, escribe para la posteridad y no para las listas
de best-sellers, ni para los medios que empobrecen el lenguaje al nivel de una neolengua
orwelliana; o, si es madre, lleva a sus hijos a acampar o a museos de arte, no a ver
Pocahontas. Como vemos, los NIMs estan a tono con el sentido del religare, de la unidn
del cielo con la tierra, de la imbricacidn con la compleja trama de la vida. De esta forma,
un NIM estd en buena posicién para llevar lejos una bioética global segun la entendia
Potter: el conocimiento sobre cdmo manejar el conocimiento. Mas aun: resulta idéneo
para poner en marcha una civilizacidon convivencial segun la delinearon con elegancia lvan

lllich y su escuela décadas atras (lllich, 2006, 2008).
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Los ejemplos de NIMs dados por Berman son ilustrativos: en primera instancia, David
Barsamian, quien conduce un programa semanal de una hora, sin animo de lucro, en la
National Public Radio, llamado Alternative Radio, que brinda un foro de informacion y
analisis sobre temas como el gasto social, la distorsién de la informacidn en los principales
medios, la negacién de sus derechos a los trabajadores extranjeros, etc. Por supuesto, los
grandes medios controlados por las empresas hacen como si el programa de Barsamian no
existiera, pero, entre los ponentes invitados al mismo estd nada menos que Noam
Chomsky. Un segundo ejemplo es el de una ignota revista canadiense llamada Adbusters,
dedicada a ridiculizar y exponer una vida construida en torno a la idea de que comprar
cosas es la clave de la felicidad. Otro buen ejemplo de NIM es el caso del cineasta rebelde
Michael Moore, a quien, por lo visto, no ha echado a perder el éxito. En el dmbito hispano,
estd el caso de José Maria Arizmendi, el artifice del famoso experimento Mondragdn, un
modelo de estructura empresarial con rostro humano.

Ademas de los medios alternativos y las experiencias empresariales alternativas, otro
campo de accion para los NIMs es el de la educacién alternativa, la cual persigue preservar
la tradicidn ilustrada, en marcado contraste con la corriente postmoderna, que busca
descalificarla como una extrafia fuente de orgullo. Entre las experiencias a este respecto,
estd la de Earl Shorris, gestor del Clemente Course in the Humanities, un curso
experimental en humanidades para gente de la clase baja, cuya meta es formar a estas
personas en los habitos del pensamiento critico, dado que las humanidades permiten
aprender a reflexionar sobre el mundo y son una clave para organizarse politicamente.
Otro experimento es el North Carolina Abecedarian Project, que brinda a niflos pobres
servicios de guarderia educativos de primera clase hasta los cinco afios. Por el estilo, es el
Michigan High Scope Perry Preschool Study. Estos son proyectos que buscan frenar, a
causa de la pobreza, la pérdida de esa ventana de aprendizaje y desarrollo humano que es
crucial en los primeros afios de la vida, una pérdida propiciada en las deshumanizadas
sociedades industriales. De otro lado, en el nivel secundario de la educacién, esta el
proyecto de Will Fitzhugh, profesor de historia, fundador de una buena revista de trabajos

de investigacidn histérica pergefiados por estudiantes de secundaria, llamada The Concord
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Review. En una palabra, se trata de una revista de alta calidad, lo que contrasta con la
pobreza intelectual de la educacién secundaria estadounidense. De hecho, para sacar
adelante dicha revista, Fitzhugh gasto los ahorros de toda su vida, ochenta mil délares.
Hay otros ejemplos de NIMs en el campo del disefio ambientalista, que no tiene que ver
con el movimiento ecologista o los proyectos de moda para “salvar” la Tierra. Mas bien,
tiene que ver con la mejora de la salud social al aquilatar el paisaje mental y visual en el
gue todos nos movemos, habida cuenta que nuestras ciudades suelen ser desperdicios
visuales y psicoldgicos, un diagndstico que no es nuevo, puesto que, botén de muestra,
René Dubos lo traté en su libro (Dubos, 1996: 20-43), lo mismo que lvan lllich y
Rabindranath Tagore (1968).

A estas alturas, conviene senalar que la labor denodada de los NIMs, llevada a cabo con
discrecidon y lejos de las candilejas, no implica resultados inmediatos o en un futuro
cercano, puesto que no es sencillo y rapido el reemplazo de las sociedades industriales,
dominantes por ende, por sus contrapartes convivenciales, esto es, respetuosas del ser
humano y la naturaleza. Ademas, un colapso civilizatorio, en el mejor de los casos, podria
durar un siglo cuando menos. Pero, con todo, la labor antedicha es importante para
sembrar las semillas correspondientes. A guisa de ejemplo, piénsese que, de acuerdo con
los cdlculos de Jeremy Rifkin y su gente (Rifkin, 2011), la puesta en marcha de sociedades
basadas en el paradigma de la Tercera Revolucién Industrial requiere unas cuatro o cinco
décadas, y eso si cabe contar con un fuerte compromiso politico.

En nuestros paises, estimo que el mejor yacimiento de NIMs estd en el mundo de las
instituciones de la cultura libre, puesto que, como apunta con tino Gabriel Zaid (2013),
poeta y ensayista mexicano, las burocracias estrangulan el arte y desaniman Ia
creatividad. Y, afladamos, la ciencia. Acaso nuestro NIM mas significativo sea Ivan lllich,
latinoamericano de corazdén nacido en Viena, todo un genio de primer orden sin la menor
duda. En fin, como bien dice Zaid: “La cultura libre prospera en la animacién y dispersion
del didlogo vy la lectura libre: las imprentas, librerias, editoriales, revistas, cafés, tertulias,
salones, academias; los teatros, grupos de musicos, cantantes y danzantes, casas de

musica, galerias, talleres de arquitectos, pintores, escultores, orfebres. Prospera en las
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microempresas de discos, radio, cine y televisién, mientras son artesanales: no integradas
a monopolios mediaticos. Prospera en los blogues y otras formas de publicacién en la
Internet, que nacié del Estado, pero se volvidé un instrumento de la cultura libre, a pesar

IlI

de intentos de control vertical”. Reparese en esta enumeracién copiosa de ambitos en los
cuales cabe esperar encontrar a NIMs activos y en potencia.

De manera que los nuevos individuos mondsticos son la punta de lanza para afrontar el
inevitable colapso civilizatorio que, de facto, ya estamos viviendo. Pero, écuadles son las
opciones que, en principio, cabe contemplar de futuros sombrios plausibles? Veamos.
Berman comienza la enumeraciéon correspondiente con lo planteado por Immanuel
Wallerstein, autor que, de entrada, rechaza el pensamiento utépico, pues, mientras mayor
sea la ambicidon de un esquema social, mayor sera el dafio resultante por obra y gracia de
la impericia de las sociedades para tomar decisiones colectivas sabias. En cambio,
Wallerstein se inclina por una valoracion seria de las alternativas histéricas y el uso de
nuestro criterio en cuanto a la racionalidad sustancial de posibles sistemas histdricos
alternativos. En otras palabras, hay que evitar la idea de un futuro perfecto e inevitable.
Pensando mas alla de este siglo XXI, ¢qué podria aguardar a la humanidad sobreviviente al
colapso civilizatorio? Wallerstein plantea tres posibles escenarios futuros, a saber: (1) Un
neofeudalismo, fruto del abandono de la interminable acumulacién de capital, con una
restauraciéon de rigidas jerarquias sociales con el fin de asegurar la estabilidad politica; (2)
un fascismo democrdtico con el mundo dividido en un 20% de élite y un 80% el resto; y (3)
un orden mundial descentralizado e igualitario, si bien no estad claro cémo podria
alcanzarse dadas las realidades inevitables del poder. En el fondo, tras estos tres
escenarios, subyace la idea del capitalismo como un experimento econdmico
inherentemente inestable, cuya manifestacion actual es la espada de Damocles del fin
mineral de nuestra civilizacién. Por ende, Wallerstein se apoya en la teoria del caos al
proponer sus escenarios de futuros alternativos, por lo que las fluctuaciones pequeiias
pueden tener consecuencias inesperadas. Y estas fluctuaciones pequeiias tienen aqui
nombre propio: los nuevos individuos monasticos. También, central para este tema, estd

el escenario del modelo oscilatorio, 0 modelo de desintegracidon-renacimiento, justo el
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modelo explorado en detalle por diversos autores de la Edad de Plata de la ciencia ficcidon
y en el que, de acuerdo con Berman, la actividad monastica tendria un impacto maximo.
Incluso, este modelo puede incluir los tres modelos antedichos.

No obstante, mucho antes de Wallerstein e, incluso, antes de Potter, Bertrand Russell
abordé este problema en un libro de 1953: The Impact of Science on Society. En el ultimo
capitulo, titulado Can a Scientific Society Be Stable?, plante una pregunta central para los
fines de este articulo (Russell, 1968: 96): “Can a society in which thought and technique
are scientific persist for a long period, as, for example, ancient Egypt persisted, or does it
necessarily contain within itself forces which must bring either decay or explosion?”. Sin
duda, una pregunta fascinante, que recuerda la obra seminal de Ibn Jaldin. Cosa curiosa,
Russell afirma que su pregunta es puramente cientifica, basado en que él no considera si
es mejor la estabilidad o la inestabilidad. Pero, bien vista, excede el marco cientifico,
maxime que Russell (1968: 97-98) dice con elocuencia lo siguiente: “Knowledge is power,
but it is power for evil just as much as for good. It follows that, unless men increase in
wisdom as much as in knowledge, increase of knowledge will be increase of sorrow”.

En lo basico, Russell clasifica las causas de inestabilidad social en fisicas, bioldgicas y
psicolégicas. Sus conclusiones apuntan hacia lo que deberia hacer una sociedad cientifica
para ser estable, sobre todo prevenir el aumento de la poblacién mundial, pero su postura
aqui no deja de ser ingenua (Russell, 1968: 112): “In general terms, we may say that so far
as the population problem is concerned a scientific society could be stable if all the world
were as prosperous as America is now. The difficulty, however, is to reach this economic
Paradise without a previous success in limiting population”. En la actualidad, se sabe que,
si toda la poblacién del planeta quisiese vivir a la americana, la Tierra no podria mantener
mas alld de unos seiscientos millones de habitantes. Por ende, no es posible la estabilidad
con una poblacién opulenta de varios miles de millones.

En todo caso, las condiciones para que una sociedad cientifica sea estable, segin Russell,
son la existencia de un gobierno mundial que monopolice las fuerzas armadas e imponga
la paz; una difusién general de la prosperidad, lo cual, supuestamente, evitaria la envidia;

una baja tasa de nacimientos para que la poblacion mundial quede en estado



Revista de Bioética Latinoamericana / 2014 / volumen 13 / Pagina 1-34/ ISSN: 2244-7482.
Rev Bioet Latinoam 2014; vol 13: 1-34.

estacionario; y el aumento del poder individual tanto para el trabajo como para el ocio. En
suma, Russell esperaba que fuese posible un futuro sin guerra ni pobreza. Empero, la
realidad geopolitica presente pone en entredicho un futuro tal, maxime ante los
diagnodsticos de Wallerstein.

Pero, hay un taldn de Aquiles en los diagndsticos de Russell: es obvio que él entiende por
sociedad cientifica aquella que usa la tecnociencia para sus necesidades sin haber
incorporado necesariamente su poblacién el modo de pensar a la cientifica, con lo que
volvemos al diagndstico de Marcelino Cereijido, esto es, la amenaza de extincidon que
pende sobre la humanidad actual a causa de su analfabetismo cientifico. Con esto,
adquiere mas importancia la concepcion de Berman, la opcién monastica, habida cuenta
que, en la realidad, la mayoria de la poblacidn dista en mucho de tener consolidado el
pensamiento critico. Es decir, por algo Martha Nussbaum insiste en la gravedad de la crisis
silenciosa; e Ivan lllich, en la paradoja inherente a los fines pretendidos de los sistemas
educativos, destronados con tozudez por el principio de realidad.

Lo dicho conlleva ciertas cautelas con la ideologia postmoderna por los males que le ha
causado al pensamiento critico. Asi, de lo que se trata, como sostiene Berman, es de
recuperar la llustracién a la vez que se rescata lo que hubiere de positivo en la
postmodernidad. En otras palabras, una nueva llustracidén, otro renacimiento. Stricto
sensu, esto exige no perder de vista que el postmodernismo degenerd con rapidez en una
terrible y narcisista soberbia a fuer de su conflicto con los valores ilustrados sobre la
naturaleza de la verdad. Incluso, en Norteamérica, hay un chiste que refleja bien la alerta
frente a la postmodernidad (Berman, 2011: 205): “¢{Qué obtienes cuando cruzas a un
deconstruccionista con un mafioso? Respuesta: alguien que te hace una oferta que no
puedes entender”. En otras palabras, si las proposiciones filoséficas postmodernas
confunden o cierran las puertas para la busqueda responsable de la verdad, terminan por
hacer afiicos la adquisicion de un buen pensar a la cientifica. Al fin y al cabo, lo advertian
Potter y sus colegas (Potter et al., 1970), la reconfiguracion de la institucidon universitaria
en sintonia con la supervivencia de la humanidad, esto es, una universidad engastada en

una matriz bioética global, implica la bdsqueda responsable de la verdad, un buen hacer
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cientifico. Eso si, pese a sus exabruptos, la postmodernidad ha dejado algo positivo: el
cuidado con las formas fijas y los reduccionismos. Asi las cosas, la Nueva llustracion
procura evitar los excesos tanto de la llustracion como de la postmodernidad, pues,
mientras los partidarios de aquella creyeron que podian saberlo todo, los postmodernos
creyeron con insensatez que no podemos saber nada. Pero, lamentablemente, esta
claridad no esta incorporada en los sistemas educativos en boga y la crisis silenciosa
avanza.

En ultimas, la opcidn mondstica es una estrategia para salirle al paso a esta crisis
civilizatoria, una crisis moral en el fondo, la cual requiere, como sostiene Carlos Paris
(2012), una ética radical, una ética en la que la bioética es uno de sus componentes. Pero,
como estrategia, la opcidn mondstica no deja de tener su incertidumbre, puesto que,
como advierte Berman, las lecciones aprendidas de la Roma imperial y la Europa medieval
no son tan simples, vy, si se repite el fenédmeno de tal opcién en este siglo XXI, no sera
exactamente igual que antes, lo que, como estima Berman, es algo bueno. Es decir, los
NIMs de este tiempo, a diferencia de los monjes medievales, preservaran legados que
deben entender, por lo que su proceder no ird a ciegas y en forma accidental. Del mismo
modo, la institucionalizacién propia de las sociedades industriales no es el mejor vehiculo
para la transmisién cultural hoy dia, siendo una mejor opcidn la de las instituciones de la
cultura libre, dada su convivencialidad, si bien el almendrdn de la opcidén monastica reside
en habitos mentales y éticos individuales que no pueden, ni deben, canalizarse por medio
de estructuras por ser tal opcidon un fendmeno espontaneo y natural. Asi, esta opcién hace
las veces de una hipdtesis de trabajo. Pero, como quiera que sea, a despecho de Ia
incertidumbre que conlleva dicha opcidn, una cosa si es segura: si no hacemos el esfuerzo
de preservar lo mejor de nuestra cultura, la posibilidad de un renacimiento cultural
guedard por fuera de nuestro horizonte de eventos. Pase lo que pase de aqui en mas, la
disponibilidad de lo mejor de nuestra cultura es condicidn necesaria, aunque no
suficiente, para tal renacimiento, incluida su matriz bioética global y su covivencialidad. En
fin, aprendamos de los errores de los andalusies de la época tardomedieval. El tiempo dira

cuales seran los frutos inesperados de las acciones modestas, discretas y comprometidas
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de los nuevos individuos mondasticos. Si la humanidad presente supera esta fase

civilizatoria crepuscular, lo sera gracias a éstos.
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