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Cuando supe que Hiroshima habia quedado aniquilada por una
bomba atémica, no dejé que se trasparentara ninguna emocion.
Me dije sencillamente: la humanidad corre hacia el suicidio

si el mundo no adopta la no-violencia.

MAaHATMA GANDHI

Todos los hombres son hermanos
Compilador: Sri Krishna Kripalani. 1988.



Es conveniente confesar nuestros errores. Nos sentimos con ello mds
fuertes. Esta confesion es como un buen barrido que quita

todo el polvo y deja los lugares mds limpios que antes.

Ademds, es necesario hacerlo siempre que hemos tenido

que volvernos atrds después de un error de orientacion.

La causa que defendemos sale ganando con ello.

Si seguimos obstinados por un mal camino, es seguro que nunca
alcanzaremos nuestro destino.

MaHATMA GANDHI

Todos los hombres son hermanos

Compilador: Sri Krishna Kripalani. 1988.



Preliminar

| pensamiento de Mahatma Gandhi ha sido objeto

de estudio por décadas en la Escuela de Historia de la
Universidad de Los Andes, en Mérida-Venezuela. Ello, ha
sido parte de la incansable labor promovida por el profesor
Herndn Lucena Molero a través del Centro de Estudios de
Africa y Asia (CEAA). Asimismo, otros profesores e inves-
tigadores como Elias Capriles, Ismael Cejas Armas, Nelson
Garcia Pernia, Ramén Alonso Dugarte y este servidor, hemos

contribuido con el abordaje de la vida y obra del padre de la India.

A través de cursos optativos, seminarios, publicaciones,
conferencias y exposiciones fotograficas, se ha fortalecido el
balance de una inquietud académica de mucha relevancia
para la universidad venezolana. El canal natural de ese trabajo
ha estado en manos del CEAA y de la Cdtedra Libre India
Siglo XXI, en donde viejas y nuevas generaciones mantienen
el compromiso de dar continuidad a la docencia e investiga-
cién sobre la historia contempordnea de la India y sus prin-
cipales lideres.
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Dialogando sobre Mahatma Gandhi, es una nueva publica-
cién del CEAA coordinada por los profesores Herndn Lucena
Molero y Ramén Alonso Dugarte, la cual se constituye a
partir de un conjunto de diecinueve entrevistas realizadas
a académicos y especialistas venezolanos e internaciona-
les (indios, colombianos y argentinos) que, desde diversas
opticas, analizan al Mahatma, su pensamiento y a la India
del siglo XXI. Racismo, gobierno local, educacién, ley, arte,
modelo de desarrollo, filosofia de vida, rol de la mujer, tradi-
cién y modernidad, concepcién del Estado y de la paz, son
apenas algunos de los temas abordados por los convocados a
esta importante cita.

La estructura de la obra fue organizada en dos partes.
En la primera de ellas, el estudio sobre Gandhi quedé de la
mano de los colegas latinoamericanos; y en la segunda, una
visién mayoritariamente concebida por autores indios. Esto
convierte al libro en una excelente lectura de intercambio
académico con un mismo objetivo: mantener vivo el legado
gandhiano. Vaya entonces nuestro agradecimiento no solo
para los coordinadores de esta hermosa edicidn, sino también
para cada uno de los entrevistados. Finalmente, deseamos
hacer un reconocimiento al apoyo brindado por la oficina
cultural de la Embajada de la Republica de la India en Vene-
zuela, indispensable para el feliz término de todas y cada una
de las actividades emprendidas por la Cétedra Libre India
Siglo XXI desde el CEAA.

14 Dialogando sobre Mahatma Gandhi



Presentacion

RAMON DUGARTE RANGEL Y HERNAN LUCENA MOLERO
COORDINADORES

Dz’alogamz’o sobre Mahatma Gandpi, representa distin-
tos testimonios acerca de la vida y obra del padre de la
independencia de la India. Distintas perspectivas de anilisis,
experiencias de vidas enfocadas heterogéneamente con el pro-
p6sito de presentar puntos de vista en torno a una personali-
dad universal y la diversidad de sus contextos.

Dialogando sobre Mahatma Gandhi, tiene como objetivo
principal introducir a las nuevas generaciones de venezolanos
y latinoamericanos en los estudios tanto gandhianos como en
algunas lineas temdticas sobre la India. Su horizonte metodo-
légico no solo lo representa el valor de la palabra asociada a
un hombre y un pais, sino en propiciar el estudio en profun-
didad hacia las fuentes primarias de las obras completas de
Mahatma Gandhi existentes en idioma inglés y toda la amplia
obra de fuentes secundarias (principalmente libros y revistas
especializadas) publicadas en espanol desde Hispanoamérica.

Agradecemos a Nelson Garcia Pernia, Ramén Alonso

Dugarte, Nohelia Parra, Olga Lucia Patino, Frank Bracho,
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Uma Ananda Dagnino Gonzilez, Lia Rodriguez, Jorge
Armand, Rafael Gustavo Miranda Delgado, Arun Dave,
Gopalam Krishna, Ravindra Varma, Namrata Bali, Shyama
Prasad Ganguly, Niranjan Desai, Om Gupta, Nidhi Tiwari,
Linda Fonseca, Radil Fonseca y Marfa Mata por su participa-
cién conjunta en las entrevistas realizadas. Cada uno de los
participantes en este proyecto, Cuyos testimonios y reflexiones
dieron vitalidad al corpus que presentamos a nuestros lecto-
res. Sin las mismas, las palabras y sumatorias de ellas en el
didlogo sobre Mahatma Gandhi no hubiese dado frutos. Este
proyecto se inicia en la India en el afo 2005 durante un viaje
auspiciado por la Embajada de la India en Venezuela, gracias
al apoyo decidido por el Embajador Deepak Bhojwani. En
esa ocasién, varias fueron las entrevistas realizadas a distin-
tas personalidades en cada uno de los estados indios visita-
dos. Con el tiempo, se sumaron otras reflexiones que dieron
cabida a estos testimonios que consideramos importantes y
valederos al complementar apreciaciones entre India, Vene-
zuela y Latinoamérica.

Gracias a la Embajada de la India en Venezuela y a la
Oficina Cultural por el apoyo brindado a este proyecto que
busca ofrecer una ventana a nuestros lectores interesados en
esta cultura que tanto ha dado a la humanidad. Independien-
temente de la “situacién pais” venezolana, se ha hecho la dife-
rencia en abrir la puerta hacia una nueva accién para estudiar
al Mahatma y a la India desde el recurso del testimonio y sus
significaciones multiples.
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Ahordando a Mahatma Gandhi

desde Latincamerica




No existe el gandhismo, ni quiero que se constituya ninguna secta
después de mi. No pretendo ni mucho menos haber sido el origen de
una nueva doctrina. Lo tinico que he querido ha sido aplicar, a mi
manera, unos principios de valor eterno a los problemas de nuestra
vida cotidiana. Por tanto, no se trata para mi de dejar un cédigo
como el de Manii. No hay comparacion posible entre aquel gran
legislador y yo. Mis opiniones y conclusiones no son definitivas.
Puedo aportarles cualgquier modificacién de un dia para otro.

No tengo nada nuevo que enseniar al mundo. La verdad

y la no-violencia carecen de edad.

MAaHATMA GANDHI

Todos los hombres son hermanos

Compilador: Sri Krishna Kripalani. 1988.



Es en suelo africano donde Mohandas Gandhi
conocera el rostro del racismo

;CUAL FUE LA POSTURA DE MOHANDAS GANDHI EN TORNO
AL RACISMO EN SU PERIODO DE VIDA?

Desde los primeros anos de vida hasta su llegada a
Inglaterra (1888-1891) con el propésito de formarse como
abogado, seguido de su estadia en Sudifrica por un largo
periodo entre 1893-1914 (interrumpido por varias visitas a
la India e Inglaterra), podemos entender la configuracién del
pensamiento de Gandhi en torno a la discriminacién racial.
De su llegada a Londres, el redescubrimiento de si mismo y de
la forma como operaba el mundo occidental, le permitié un
acercamiento a dos realidades totalmente opuestas —la suya
y la del entonces Imperio Britdnico—, pero con amplias posi-
bilidades de ser conciliadas. Es también en Inglaterra donde
se produce su primer contacto con el Bbagavad Gita —por
medio de traducciones al inglés— y la Biblia (el Sermén de la
Montana), dando pie a una progresiva transfiguracién en su
espiritu que se dejard sentir en uno de los preceptos que serd
clave el resto de su vida: No resistir al mal con el mal.
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Con su viaje a Suddfrica para atender cuestiones de nego-
cios (1893), tan pronto como se produce su arribo a Natal, las
humillaciones sufridas por su doble condicién de migrante
no europeo le hicieron entender la dura realidad a la que se
enfrentaba, es decir, a una abierta discriminacién social que
privilegiaba la procedencia de cada grupo segiin su color de
piel. Luego de la prohibicién de ocupar un puesto en el tren
de la estacién de Pietermaritzburg, en la ahora Provincia de
Kwa-zulu-Natal, siéndole negado el lugar para pasajeros euro-
peos, Gandhi se neg6 a desocupar y lo expulsaron a la fuerza.
A partir de entonces, dard inicio a un camino no planificado
que se plasmé en la permanente lucha de reivindicacién de
sus 150.000 hermanos indios que se encontraban en este pais
del Africa meridional.

Este fue el punto de inicio de unos esfuerzos los cuales
se dirigieron hacia una progresiva ruptura de las condicio-
nes vigentes de fragmentacién social existentes en el esce-
nario sudafricano en lo que al microcosmos indio se referia.
El primer paso estuvo dado por la promocién y creacién del
Congreso Indio de Natal (1894), cuyo objetivo central era
el cuestionamiento a la legislacién que negaba la posibilidad
del libre desenvolvimiento a los indios, ademds de lograr una
progresiva cohesién de la poblacién indostdnica que se encon-
traba en ese pais, siendo de trascendencia por sus permanen-
tes denuncias al gobierno en la prensa sobre la situacién de
desprecio de la que eran objeto por parte de los britdnicos.

El momento de mayor tensién de esta etapa africana en la
vida de Gandhi se presenté en 1906, luego que el gobierno
de Transvaal adoptara una resolucién donde toda la pobla-
cién india debia registrarse, motivando enérgicas reacciones
en Johannesburgo; a partir de este momento el lider indio
adoptd la plataforma de la Satyagraha (fuerza de la verdad, en
sdnscrito) que consistié en protestas no violentas conducen-
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tes a desafiar y resistir las embestidas del gobierno racista de
forma pacifica.

Luego de su regreso a la India en 1915, se deja ver un
Mohandas mds delineado en cuanto a sus objetivos se refiere.
En esta etapa se definirdn las posturas que habrd de tomar
en torno a las condiciones histérico-concretas que padecia
la sociedad india, a lo que replicé con una certera pregunta:
;Como exigir a los amos extranjeros que respeten la dignidad
humana de cada hombre nacido en la India, si sus propios com-
patriotas, con grave perjuicio para algunos, hacian caso omiso de
ella? En este sentido, la critica se dirigi6 hacia los fundamen-
tos de la sociedad india: el sistema de casta. Asi, denuncié los
abusos y el rigido encasillamiento al que estaba sometida la
sociedad, el cual hacia un riguroso énfasis en la rehabilitacién
de los intocables en el seno del propio hinduismo, que lo
habia sometido al mds vil oprobio. En este sentido, la deno-
minacién de harijan (pueblo de la divinidad) fue acunada
por él en sus intentos de retribuir humanidad a aquellos que
estaban en una situacién de desventaja dentro de la estructura
social de la India.

La lucha por combatir la discriminacién racial de Mahatma
Gandhi en su peregrinar, fue constante. Desde la resistencia
pasiva y el ayuno, fueron manifestaciones de un hombre que
procuré contribuir con el restablecimiento del equilibrio en
medio de las diferencias. Primero, contra los abusos en Sudi-
frica, luego en su propio pais libré un combate hacia la incor-
poracién de los descastados y contra la opresién que sufria el
conjunto de la sociedad india a manos de los britdnicos, fue
parte de una vida consagrada al respeto y al restablecimiento

de la dignidad humana.
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;QUE REPRESENTO EN UN SENTIDO AMPLIO AFRICA Y
SUDAFRICA EN PARTICULAR EN LA VIDA DE MOHANDAS
GANDHI?

R. Africa, y en particular la entonces Unién Sudafricana,
fue para Gandhi su primera parada hacia un largo peregrinar
que se orient6 hacia la lucha por la reafirmacién de la digni-
dad humana. Radicado en un espacio donde la segmentacién
social era una norma establecida —aun cuando no se habia
institucionalizado el apartheid—, le proporcioné un primer
acercamiento con el rostro del racismo por padecerlo. De esta
segunda etapa que se desplegd por 21 afos fuera de su pais,
Gandhi iniciard un camino para el que no estaba preparado
luego de su llegada, esto es; poner en préctica sus primeros
experimentos con la verdad. Cuando Mohandas rescata en
1906 el neologismo Satyagraha (satya, “verdad”, y agraha,
“insistencia”), buscé combinar la desobediencia civil y la
lucha no violenta involucrando postulados éticos sin omitir
la dimensién religiosa, desechando la posibilidad de apelar a
la violencia como arma ante las demandas solicitadas.

De sus primeros afios en este pais africano, encontramos
un Gandhi moderado y con una firme intencién de comba-
tir los prejuicios raciales con métodos institucionales, tal fue
el caso de la creacién del partido Congreso Indio de Natal.
También, como parte de este programa, se puso en marcha
conferencias, cartas dirigidas a los periédicos locales y memo-
riales que eran entregados al gobierno sudafricano, era una
muestra de tolerancia como una posibilidad de llegar a una
solucién no violenta del statu gquo establecido.

Para 1896 Gandhi viaja ala India y se pone en contacto con
los lideres de movimiento nacionalista indio (K. G. Gokhale,
S. Banerjee y Sir Ph. Mehta) de los que observara practicas de
lucha. Asi, tras su regreso a Sudafrica, es agredido por llevar

22 Dialogando sobre Mahatma Gandhi



a cabo una intensa actividad propagandistica, siendo a partir
de estos contextos donde pone en marcha su resistencia no
violenta. Es en suelo africano donde el Mohandas conoceri el
rostro del racismo; desde este mismo escenario forjé un arse-
nal conceptual y pricticas politicas que pondrd al servicio de
los menos beneficiados, primero con sus compatriotas indios
y luego en su pais, solo que en este tltimo todos los métodos
de confrontacién con la injusticia fueron perfeccionados y
confrontados permanentemente con “Su Verdad”.

;COMO NELSON MANDELA VALORO EL LEGADO DE MAHATMA
GANDHI PARA EL PUEBLO DE SUDAFRICA?

R. Nacidos en contextos de marcada segregacién racial,
ambos lideres tuvieron el comun interés de luchar por el
restablecimiento de una sociedad donde todos sus integran-
tes gozaran de iguales oportunidades. Gandhi, quien habia
forjado su arsenal conceptual de lucha no violenta en suelo
sudafricano, tras su regreso a la India lo pone al servicio de
su pueblo, métodos estos que fueron confrontados con su
propia verdad y su permanente ejemplo. Curiosamente, a
pocos afos de la partida de Mohandas (1914) de Sudifrica
nace Nelson Mandela (1918), abogado también de forma-
cién, nacié en una Unién Sudafricana donde la segmentacion
socio-racial era una norma, incluso antes de establecerse el
apartheid como sistema de dominacién interna bajo la egida
del Partido Nacional en 1948.

Consciente del coloniaje interno de buena parte de la
poblacién sudafricana, fue entonces cuando decidié empren-
der un camino donde la humanidad de los Hombres fuera
respetada. Acudir a métodos no convencionales de lucha en
un mundo sacudido por conflictos en las primeras décadas
del siglo XX, fue el objetivo central de este lider sudafricano.
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Asi como Gandhi, Mandela entendié en su primera etapa de
lucha que la violencia no era viable para combatir la violencia.
Por ello, su combate se centré por derribar la dominacién
“blanca” (afrikdner) y “negra” (algunos sectores africanos de
apoyo a la segregacién), donde se vislumbrara un proceso his-
térico de confrontacién hacia un ideal de una sociedad demo-
cratica y libre, en la que todas las personas pudieran vivir en
armonia e igualdad de condiciones, postulados que mantuvo
hasta después de asumir como presidente en 1994.

Tras la incorporacién de Mandela al Congreso Nacional
Africano (CNA) en 1942, apelé a la razén como arma carac-
teristica de la lucha gandhiana. En una sociedad segmentada
el recurrir a la concertacién era un camino que resultaba
atractivo en un continente que apenas en las primeras déca-
das del siglo XX estaba siendo controlado por las potencias
occidentales y que Sudifrica en particular no habia escapado
a tal realidad. El uso de la racionalidad tuvo como finalidad
entender el cémo aperaba el opresor para enfrentarlo desde
su propia racionalidad y cuestionar la estructura legal que lo
justificaba. Bajo este escenario, Mandela f1j6 posicién desde
su vinculacién a la lucha politica Sudafrica sobre el tema de
las injusticias, siendo enfitico al sefalar que se enfrentarfa a
esta en el terreno que fuera necesario.

Lucha no violenta en una primera etapa, cuyo trasfondo
fue la resistencia pasiva y desobediencia civil, fue el objetivo
del lider sudafricano. Sin embargo, conforme se reinventaba el
Estado racista sudafricano haciendo mds opresoras sus estruc-
turas de dominacién, en la década de 1950 también Mandela
y el CNA modificaron la forma de contrarrestar su impacto.
El punto de quiebre de la politica no violenta de Mandela
se produjo con la masacre de Sharpeville (1960), cuando la
policia abri6é fuego contra los manifestantes anti-apartheid
dejando 69 personas fallecidas y la inmediata declaracién del
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Estado de emergencia, ademds de la ilegalizacién del CNA
y del PAC (Pan Africanist Congress of Azania | El Congreso
Panafricanista de Azania, traducido también como Congreso
Panafricano). A Partir de entonces, surgié el Umkhonto we
Sizwe (MK / Lanza de la Nacién) como brazo armado del
CNA y va ser el encargado de atacar a las instituciones en sus
intentos de hacer mds débil al gobierno racista.

Si algo asumié Mandela del legado gandhiano y lo apro-
pié para hacer de su lucha el establecimiento de una socie-
dad democritica, fue el restituir la dignidad humana a todos
aquellos que fueron victimas del sistema de segregacién
racial, incorporando a los diversos sectores en la construccién
de una sociedad que dejara en el pasado la despersonalizacién
a las que los someti6 el apartheid, condicién necesaria en la
construccién de la nueva nacién sudafricana.

A 150 ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI: ;CUAL
ES SU OPINION ENTORNO A SU LEGADO EN EL ESPACIO DE LOS
ESTUDIOS AFROASIATICOS VENEZOLANOS?

R. Gandhi fue uno de los hombres de mayor repercusién
en el mundo durante la primera mitad del siglo XX. Su bs-
queda por devolverle la dignidad al pueblo indio luego de la
implantacién del dominio colonial britdnico fue un hecho
central en la historia del subcontinente. Desde su muerte en
1948 a manos de un radical hindt, Gandhi dejé de ser un
hombre solo para la India para convertirse en un simbolo de
la dignidad humana mundial, su ejemplo fue su diario que-
hacer y eso lo llevé a ser una de las figuras mds emblemdticas
de nuestro tiempo.

En Venezuela, hablar de Mabatma Gandhi es evocar a la
India y todo lo “mistico” que hay en ella. Ello ha sido posi-
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tivo en la medida que ha permitido acercar a nuestra sociedad
a la realidad de un pais complejo en sus diversos dmbitos,
siendo el conjunto asidtico una realidad que progresiva-
mente estd ocupando el interés de los académicos venezola-
nos interesados por las rdpidas transformaciones que en él
estdan operando. Desde la creacién de cdtedras sobre India,
hasta seminarios y publicaciones, la sistematizacién del pen-
samiento de Mahatma Gandhi ha venido a ser un portal hacia
el estudio del devenir histérico de la India, ademds de ser una
figura de necesaria referencia a la hora de hablar de derechos
humanos como una dimensién en debate en los tltimos afios
en el mundo y en especial en nuestro pais.

Igual tratamiento ha recibido Nelson Mandela, cuyo
nombre representa y dignifica al continente africano, no
solo en Venezuela sino en todo el mundo. Conocido por su
lucha contra un Estado que intenté silenciar sus permanen-
tes denuncias orientadas al establecimiento de una sociedad
sin divisiones sociales. Es desde estas referencias donde los
estudios sobre este continente vienen a ser parte del interés
académico en aras de entender las dindmicas que en estos
escenarios tienen lugar. Ha sido en buena medida a través de
las figuras m4s representativas el interés en conocer a Asia y
Africa y con ello sumergirse en tales escenarios para compren-
der sus rdpidas transformaciones. Vale destacar, no bajo una
perspectiva estereotipada, sino apegada a presupuestos teéri-
cos-metodoldgicos que en tltima instancia serdn el resultado
de una apreciacion acertada histdrica y concretamente que
han tenido lugar tanto en Asia como en Africa.
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Lo central de su pensamiento era fortalecer
el gobierno local

RAMON ALONSO DUGARTE
(6.5.2021)

EN SU OPINION: ;EN QUE CONSISTE EL ENFOQUE GANDHIANO
DE LA ECONOMIA?

R. Gandhi solia decir que no habia hecho otra cosa que
“[...] tratar, a mi propia manera, de aplicar las verdades eternas
a la vida cotidiana y sus problemas”, en este sentido, rememo-
raba el tiempo cuando la ropa y la comida eran producidas
en un mismo lugar y cémo paulatinamente eso se fue trans-
formando con la llegada de las industrias procedente de Lan-
cashire y Manchester. Su modelo econémico invitaba a echar
una mirada a cada una de las mds de 700 mil aldeas indias,
productivas milenariamente, y a estudiar las particularidades
de cada una. De alli que podemos decir que no abogé por un
modelo tnico y rigido, sino por modelos flexibles adaptados
a las necesidades particulares de cada una de las aldeas, con el
objetivo de fortalecer el Panchyat Raj (gobierno local).

Hay dos conceptos que no podemos obviar al hablar del
enfoque econdémico gandhiano: Swadeshi y Swaraj. El pri-
mero, fundamental en el movimiento de la independencia,
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relacionado con la satisfaccién de las necesidades vitales,
privilegiando los productos nacionales con exclusién de los
importados, siempre y cuando estos ultimos socaven la pro-
duccién aldeana, generando desempleo y pobreza. El segundo
concepto, podemos entenderlo como la satisfaccién de las
necesidades pero en una economia agrocentradas y autosus-
tentable, donde la produccién esté basada realmente en las
necesidades.

La base de su proyecto estard materializada por la Charkha
(la rueca) y el Kbhadi (hecho a mano). Recordemos que los
ingleses habian prohibido el uso de los telares artesanales, y
con ello pricticamente los desaparecieron. Gandhi opta por
rescatarlos. Si bien una parte de la India habia sido absorbida
en la légica colonial, no sucedié asi en lo local, en lo comuni-
tario, y serd alli donde tiene fortaleza el proyecto gandhiano.
En principio la Charkha serd una respuesta a las hambrunas
y al forzado desempleo que causaban los periodos alterna-
dos de sequia e inundacién, tejer era una forma de ocupar
el tiempo para sostenerse pues daba empleo favoreciendo la
produccidén artesanal, con tecnologia sencilla. Por tal razén,
en su concepcion estard ligado con las ideas de independen-
cia y conciencia nacional. Asimismo, tejer era la iniciacién al
trabajo manual combinado a la idea de Bread labour (ganarse
el pan con el trabajo), la que a su vez tendrd incidencias en
el plano econémico y educativo. Ya que, a pesar del recono-
cimiento de la importancia del trabajo intelectual, Gandhi le
dard mucha relevancia al trabajo manual, tal vez porque veia
en él una salida para salir de la miseria. Ademds, lo reivindica
en el contexto donde el trabajo manual era solo para las castas
inferiores de la sociedad india.

Un aspecto importante que no podemos dejar pasar es el
que refiere a la distribucién, esta desde luego debia ser equi-
tativa, segun las necesidades de cada cual, pero ante la acu-
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mulacién de riquezas en pocas manos no va a proponer que
se le quite a los “ricos”, el hecho de despojar a la fuerza irfa
en contra de la Ahimsa (No-violencia), sino que incorpora un
concepto interesante como es el 7rust (fideicomiso). Persua-
dir a los ricos a que coloquen sus riquezas en un Trusteeship,
para el bien comun. Si no era posible, si ellos se negaban,
recomendaba el boicot y la no cooperacién, elementos fun-
damentales en su lucha no violenta.

(QUE PAPEL JUGO EL MODELO DEL COOPERATIVISMO
EN MAHATMA GANDHI Y SU IMPACTO EN LA INDIA ACTUAL?

R. Como lo central de su pensamiento era fortalecer el
gobierno local, la aldea juega un papel muy importante en su
proyecto; pensaba en la autosuficiencia de las miles de aldeas
indias, con un régimen econémico muy cercano a las coope-
rativas de hoy en dia. El proyecto gandhiano tuvo en buena
medida la estructura que hoy sostiene a las cooperativas:
sostenibilidad, educacién, empleo, alojamiento y tecnologia
sencilla. Invitaba a ver las especificidades de cada una de las
700 mil aldeas indias, lo cual es una opcién vigente para la
accién hoy en dia. Una de las mejores experiencias histori-
cas que tenemos al respecto fueron las Ashrams: comunidades
fundadas por él en donde habitaban personas partidarias con
la Ahimsa (No-violencia) que influyeron enormemente en su
experiencia y fueron moldeando su pensamiento. Una de las
mds emblemdticas fue la de Sazbarmati, situada en una zona
rural cercana a la ciudad india de Ahmedabad.

En diversos paises del mundo las cooperativas gozan hoy
en dia de un gran prestigio, le hemos visto en anos recien-
tes en los diversos foros a propésito del Dia Internacional
de las Cooperativas. En la India tienen mucha importancia,
especialmente en las zonas rurales, como promotoras de otras
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formas de organizacién. En la actualidad, se calculan unas
600.000 cooperativas y 260 millones de miembros, segtin la
Unién Nacional de Cooperativas de India (NCUI). Segiin
dicha organizacién, en la India las necesidades del 67 por
ciento de los hogares rurales son atendidas por las coopera-
tivas. En 2011 se hizo una Reforma constitucional, la 97°
Enmienda Constitucional, dando mayor autonomia a las
cooperativas. Estas juegan un papel importante siendo un
instrumento efectivo para el desarrollo econémico.

{QUE IDEAS REFORMISTAS TUVO MAHATMA GANDHI ACERCA
DEL CAPITALISMO?

R. Podemos comenzar por recordar que antes de la pre-
sencia inglesa en la India, esta era en gran medida campesina,
compuesta por miles de aldeas. A la llegada de los ingleses
se generan muchas transformaciones sociales y culturales, el
sistema campesino fue desarticulado, se expande la propie-
dad privada de la tierra, sustituyendo gran parte de los cul-
tivos alimenticios por cultivos de plantacién requeridos por
la industria inglesa (el algodén y el yute podrian ser un buen
ejemplo). Asimismo, los ingleses prohibieron la industria
textil tradicional, artesanal, que habia sido fundamental en
la economia india, y le imponen la importacién al Indostén.

Podriamos decir que mientras las teorfas econémicas
occidentales planteaban un modelo basado en el monopolio
comercial, produccién centralizada, industrializada y meci-
nica, cuya prioridad era el crecimiento econdémico, las fabri-
cas y cultivo mecanizado. El modelo gandhiano coloca como
prioridad la dignidad humana, la construccién de espacios
para la vida familiar y cultural. Su enfoque sera: descentrali-
zado, doméstico y artesanal. Buscaba reforzar el modelo rural
para garantizar alimentos y la autosuficiencia: depender de los
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medios y de la gente de su propia tierra, economia familiar,
con una distribucién equitativa, en donde no haya concen-
tracién sino austeridad, donde el valor del trabajo responda a
las verdaderas necesidades. Gandhi abogé por un orden social
basado en la plena satisfaccién de las necesidades de todos
los seres humanos del planeta, pero no en la satisfaccién de
sus deseos, a los cuales recomendaba sojuzgarlos en aras de
alcanzar la libertad interior. De alli su radical oposicién al
consumismo, y por ende al capitalismo, el cual no puede exis-
tir sin la codicia y la creciente expoliacién de los recursos del
planeta.

En este sentido, su propuesta buscaba limitar al poder eco-
némico, pero no oponerse y ya, en Gandhi era més fuerte su
“potencia constructiva’ que su capacidad de oposicién, por
ello siempre encontramos alternativas. Vale la pena resaltar
que el Mahatma no censuraba de lleno al “modelo Occiden-
tal”, ni su proyecto consistia en volver atrds, a pesar de que
muchas de sus ideas eran “viejas como los cerros”, no era una
vuelta al pasado y relegarse al tiempo histérico que le tocd
vivir con todas sus caracteristicas. De alli que no censurd
absolutamente a la industria, sino que propone colocarle limi-
tes, lo mismo con la tecnologia. Si estas servian para ayudar
realmente al ser humano, eran bienvenidas; el problema estd
cuando busca sustituirlo, alinearlo, siendo mds bien fuente
de desempleo y pobreza. Se puede decir entonces, que iba
en contra del maquinismo, que es la raiz de la civilizacién
moderna. No son las mdquinas per se, sino pretender sustituir
al ser humano, volverlo inttil. Y a su vez depreciar el trabajo
manual, comunitario y la autonomia de las personas.

Va a promulgar un socialismo alejado del denominado
“socialismo real”, tampoco podemos decir que fue marxista,
aunque haya compartié algunas tesis socialistas con Nehrd,
su socialismo serd mds bien libertario, en donde la dignidad
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humana y el respeto a la madre naturaleza estd por encima de
todo. Entenderd que no hay éxito socialista sin la erradicacién
de la légica de la dominacién presente en la psiquis colectiva
de las mayorias. Ademds, aboga y construye por un didlogo
horizontal en la busqueda de una mayor participacién popu-
lar para desmonopolizar el poder que histéricamente han aca-
parado unos pocos.

A 150 ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI: ;CUAL ES SU
MENSAJE EN MATERIA ECONOMICA PARA LA VENEZUELA ACTUAL?

R. En los tltimos afios Venezuela ha vivido una situacién
muy compleja en diversos dmbitos, en el plano econémico
su problema es estructural en cuanto al fracaso del modelo
rentista, pero también lo es coyuntural con las pocas medi-
das econdmicas que se han tomado, las cuales han sido muy
tibias y ademds ineficientes. El pais de cara al futuro deberd
impulsar el aparato productivo, golpeado en los tltimos afos,
aunque también deberd promulgar planes serios y realistas
para que de una vez por toda superemos el rentismo. Este
tltimo se cuenta como una de las causas para que el pais haya
elevado los indices de pobreza en los tltimos afios, una exce-
siva dependencia a las importaciones, una vordgine a la cual
ni siquiera escapan —o les cuesta muchisimo— las iniciati-
vas productivas auténomas, individuales o colectivas, ya que
en alglin momento chocan con la dependencia de insumos
de diversos tipos (semillas, para colocar el caso de iniciati-
vas desde el agro). Pero lo mismo pasa con las iniciativas de
diversa indole.

En Venezuela con la llegada de Hugo Chdvez (1998) al
poder se ensayaron diversos programas para diversificar la
economia, uno de los primeros fue la creacién de coopera-
tivas en todo el pais, se transfirié recursos intentando otras
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formas de organizacién, pero no funcionaron por diversas
razones. Esa experiencia, que estd por estudiarse con mayor
profundidad, puede llegar a representar en nuestro pais (y en
paises vecinos) un flanco débil en el intento de promulgar
nuevas formas de organizacién para diversificar la economia,
porque ante cualquier posibilidad se puede reprochar: “eso
no va a funcionar”, “la gente no estd preparada”, “mira lo que
pasé en Venezuela”, segun sea el caso.

Sin embargo, a pesar de la experiencia venezolana, no
podemos cerrar la via para otras formas de organizacién, no
debemos cerrar el paso a las visiones alternativas del modelo
dominante, que al fin y al cabo no saca de la pobreza a millo-
nes de seres humanos y compromete a la vida misma. Debe-
mos estudiar con mds ahinco el devenir de los dltimos anos
para no cometer los mismos errores, de la misma forma debe-
mos estudiar las alternativas que se han planteado y las expe-
riencias histéricas en diversas partes del mundo, en donde
destaca precisamente Gandhi con su visién creadora. El mejor
homenaje que le podemos hacer al Mahatma a 150 anos de su
natalicio, es decir que: {Otro Mundo si es posible!
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La democracia no estd hecha para los que se portan como borregos.
Una democracia disciplinada e ilustrada

es la cosa mds bella del mundo.

MarATMA GANDHI

Mahatma Gandhi en: Simdn Bolivar y Mahatma Gandbi:

Paradigmas liberadores. Compilador: Herndn Lucena Molero. 2010.



Mahatma Gandhi sugiri6 un sistema
educativo distinto

NOHELIA PARRA
(5.5.2021)

(EN QUE CONSISTE LA CONCEPCION DE LA EDUCACION
EN M. GANDHI?

R. La cultura occidental ha permeado de manera avasa-
llante la concepcién de las sociedades no occidentales sobre
asuntos como la politica, la economia, la religién y las nocio-
nes de la educacién, esto como resultado del proceso hiperglo-
balizador, que se aceler histéricamente luego de la Segunda
Guerra mundial. Es justamente en este periodo cuando llega
a fin la vida material de Mahatma Gandhi, personaje clave
en la lucha anticolonial e independentista de la India, misma
que se basé en la critica profunda, coherente y perspicaz sobre
la civilizacién occidental. Fue justamente dentro de su lucha
donde encontré un espacio para proponer un modelo educa-
tivo Gnico cuyos aspectos centrales son la realizacién de una
vida ideal y la no violencia. Antes de desarrollar los elementos
particulares de su nocién educativa, se debe puntualizar mdas
sobre esta, Gandhi fue un pensador educativo revolucionario
que propuso un sistema de ensefianza contestatario al impuesto
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por Gran Bretana, a través del cual se instaurara un nuevo orden
social basado en la justicia y la igualdad; para él solo con ello se
podia construir una sociedad ideal al servicio de Dios.

La propuesta educativa gandhiana estd basada en el sistema
Wardha o “Educaciéon Basica Nacional”, el cual se sustenta en
el desarrollo de una nueva estructura formativa en la educa-
cién primaria que tome en cuenta el desarrollo intelectual,
del ser y de oficios que permitan la productividad y auto-
nomia de la sociedad India. Este tenfa cuatro caracteristicas
basicas, 1) educacién libre y obligatoria; 2) educar mediante
la artesania; 3) el fomento de la autosuficiencia; y 4) la lengua
materna como medio para la formacién. Con estas, Gandhi
apuntaba no solo al desarrollo de un sistema educativo anti-
colonial, el centro de su propuesta era la conformacién de
una nueva sociedad en la India basada en la autosuficiencia de
las comunidades y la realizacién del ser, desde lo intelectual
hasta lo espiritual.

El concepto de educacién verdadera de Gandhi estd ligado
a la idea de realizacién de una vida ideal; la cual solo puede ser
alcanzada si se logra obtener lo mejor de cada nifio y hombre
en su cuerpo, mente y espiritu. Esto quiere decir que la edu-
cacion, en la visién gandhiana, no se alcanza solo a través de
la alfabetizacién, debe trascender “el todo” de una persona
para que pueda tener un impacto lo suficientemente pro-
fundo en su ser y asi alcanzar, por encima de todo, una vida
plena. Otro aspecto importante en este particular es que, para
poder alcanzar tal grado, la formacién debe empezar desde
temprana edad; asi pues, la educacién primaria vocacional
es imprescindible en el sistema propuesto por Gandhi. Para
ello, su propuesta tiene como eje principal la introduccién de
actividades artesanales (artesania productiva) al programa de
estudios como drea escolar obligatoria.
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El otro aspecto significativo de la concepcién de la edu-
cacién gandhiana estd relacionado con la no violencia y al
rechazo de la educacién occidental. Para Gandhi, el saqueo
de otras sociedades en manos del colonialismo occidental era
muestra de su naturaleza violenta y destructora; construir un
nuevo sistema que permitiera el desarrollo integral del indi-
viduo solo seria posible por medio de un sistema educativo
basado en los valores de la no violencia. Esto no implica que
la nocién de Gandhi estuviese centrada en una visién xend-
foba o revivalista de occidente, sino que, como lo plantea
Krishna Kumar en un trabajo realizado para la UNESCO en
1999, “subsiste el hecho de que Gandhi queria que la educa-
cién, reinterpretada con arreglo a los criterios que estimaba
correctos, ayudase a la India a apartarse del concepto occiden-
tal del progreso, hacia una forma distinta de desarrollo a su
juicio mds adecuada a sus necesidades y mds viable —para todo
el mundo— que el modelo occidental de desarrollo”. Se puede
resumir la filosofia gandhiana de la educacién, como aquella
basada en el desarrollo integral del individuo, con caracteris-
ticas adecuadas a las necesidades de la India y cuyo tltimo fin
es el desarrollo de una sociedad en la cual primen la igualdad,
la autosuficiencia y la trascendencia del ser.

(CUALES SERIAN LOS PRINCIPIOS Y OBJETIVOS DE LA
EDUCACION PARA MAHATMA GANDHI EN LA SOCIEDAD INDIA?

R. A través de la historia, los pensadores revolucionarios
han formulado dentro de su ideario objetivos puntuales para
la educacién, pues ella, como sujeto de abordaje, ha sido uno
de los elementos de alto relieve en la promocién de los cam-
bios sociales necesarios para construir sociedades desarrolla-
das. Mahatma Gandhi, cuya filosofia marcé la historia de las
ideas del siglo XX fuera y dentro de occidente, trazé unos
objetivos puntuales relacionados a su visién de la educacién,
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que estaban profundamente ligados a su ideal de vida. Para
el pensador indio, la educacién debia potencializar y sacar lo
mejor de cada persona; él proponia que los centros educati-
vos se centrasen en el desarrollo de la paz y la felicidad de los
individuos y no en la formacién para la riqueza y el poder.
Este punto representa el principio bésico de su filosofia de la
educacién y no solo se limita a una critica e invitacion a las
escuelas y universidades, Gandhi también hizo una critica a
la postura de los padres en la educacion, pensaba que era un
error educar a los nifios para tener riqueza y una posicion
privilegiada, esto es lo que él llamé “la prostitucién de la edu-
cacién’, en la que los estudiantes solo eran sobrecargados con
preocupaciones materiales.

En lugar de esto, la propuesta de Gandhi era que ellos solo
recibieran y asimilaran cada aspecto aprendido y lo usaran
para su bien y el de su comunidad. Otro actor educativo al
que Gandhi critica es a los docentes, en su vision ellos debian
ensenar sobre la base del pensamiento critico, solo con ello se
puede hacer un discernimiento entre dicotomias bdsicas para la
vida, esto también permitirfa a los individuos hacer un anlisis
minucioso sobre la estructura social y su rol dentro de esta para
ser agentes de cambio. Lo que la filosofia de Mabatma Gandhi
pretendia era conseguir el desarrollo de una estructura educativa
en la que primaran valores como la paz, la felicidad y la critica
como ejes liberadores de una sociedad limitada al servicio de la
riqueza, el poder y la falta de criticismo.

Este dltimo principio estd ligado a las metas gandhianas
de un nuevo sistema y filosofia educativa en la India; uno
con implicaciones individuales y sociales a través de las cuales
fuese posible la construccién de un nuevo orden social basado
en la verdad, la tolerancia y la no violencia. El primer objetivo
planteado fue el de la autorrealizacién del individuo, basada
en la fe en Dios como condicién sine qua non para alcanzar la

38 Dialogando sobre Mahatma Gandhi



pureza de corazdn, necesaria para construir el cardcter basado
en la pureza personal y espiritual de los individuos. Asi pues,
la construccién del cardcter es el objetivo fundamental de la
educacién gandhiana, a través de ella se puede construir la
verdad y pureza de los individuos y por ende de la sociedad.

Otro objetivo relevante de la educacién es la libertad de
pensamiento, en Gandhi, la verdadera educacién es aquella
que libera y da coraje a los individuos. Su idea de libertad estaba
vinculada a temas politicos, econémicos e intelectuales, pues esta
significaba ser libre de toda forma de servidumbre, aquella que
viene de afuera, la que es forzada, y esa que proviene del interior
y de las necesidades de cada ser; en ello la educacién era el eje
primordial para la liberacién de ambas formas de dependencia.
Por dltimo, Gandhi delegaba en la educacién la responsabili-
dad méxima de ser fundamental para preparar a los individuos
y sociedades para afrontar la vida y para superar los problemas
del presente y del futuro. Para él, esto solo podia ser conseguido
con el despliegue de una educacién verdadera, forjada con los
elementos mencionados con anterioridad, que pudiese formar
individuos capaces de ejercer presién contra cualquier forma
de poder contraria al desarrollo humano y social. Por dltimo, la
concepcién de una nueva educacién de Gandhi o “Nav Talim”
estaba basada en promover la educacién por y para la vida, una
que empieza desde el momento en que una persona es conce-
bida, hasta su muerte; de esta forma, el aprendizaje es un proceso
continuo que nunca se detiene, sin importar la etapa de la vida
del individuo.

;QUE POSICION ASUMIO MAHATMA GANDHI EN SU PUEBLO CON
RESPECTO A LA CONCEPCION DE LA EDUCACION OCCIDENTAL?

R. El eje central de las propuestas gandhianas para la cons-
trucciéon de nueva sociedad en la India fue su critica a las
tradiciones occidentales, entre ellas, los valores de su edu-
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caciéon. La critica gandhiana a la educacién impuesta por
Reino Unido durante su periodo de ejercicio de poder politi-
co-econémico en la India colonial se centraba en su rechazo
al modelo econémico, social y cultural que devenia de este.
En este punto vale la pena centrase en la postura que Gandhi
transmitié a su pueblo respecto a tres puntos fundamenta-
les, el modelo econémico relacionado con la educacién, el
inglés como medio de ensefianza y el materialismo detrds de
los valores educativos de occidente.

Mahatma Gandhi sugirié un sistema educativo distinto,
pensado en la autosuficiencia y los valores locales, pues para
él era esencial descalzar desde las raices la estructura educativa
colonial, cuyo nucleo era el sostenimiento de un modelo eco-
némico para las élites y no para la mayoria de la poblacién.
Gandhi era un agudo critico del modelo educativo occidental
porque este iba en contra del beneficio de la mayoria, de la
poblacién mds vulnerable. Para él, las personas que tenfan
acceso a la educacién en la India solo se formaban para lograr
beneficios materiales y ascensos sociales, todo esto a expensas
de los pobres que no podian costear su educacién, pues solo
eran vistos como empleados ordinarios que cumplian con
una labor que enriquecia a las grandes fébricas y conglome-
rados extranjeros. Para superar esta estructura recomendé a
su pais que su economia se centrara en un modelo a pequefia
escala desarrollado a nivel comunal; cada pueblo desarrollaria
su propia produccién, lo que generaria autonomia, sustenta-
bilidad y equidad social desde lo local a lo nacional.

El siguiente aspecto es el asunto de la lengua como eje de
la educacién occidental implantada en el periodo colonial.
Para Gandhi, era fundamental que el sistema de educacién
indio se valiera de su lengua madre como medio de instruc-
cién; solo de esta forma podia implantarse un sistema funda-
mentado en valores nacionales. Desde su visién, un verdadero
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nuevo sistema de ensefanza debia ser totalmente autdctono
y para ello el medio central de transmisién del conocimiento
debfa ser la lengua madre. Asf pues, su ideal era deslastrase de
cada uno de los valores, medios e instrumentos de adoctri-
namiento occidentales, entre ellos la lengua inglesa. En este
particular, Gandhi insistié a su nacién en participar activa-
mente en la fundacién de un nuevo ideal y modelo educativo
en su pais, desde lo econémico a lo politico y de lo social a
lo cultural; incluyendo los menesteres lingiiisticos. Por ello,
el esquema Wharda proponia una ensefanza orgdnicamente
conectada con el contexto social y cultural de los nifios y ado-
lescentes; solo asi podia construirse un modelo centrado en
las bases identitarias indias.

La critica al materialismo es un aspecto muy importante
del ideal gandhiano que siempre transmitié a su nacién a
través de sus ensenanzas. Gran parte de la critica del pensador
estuvo centrada en el nexo entre educacion, la fuerza laboral y
el sistema econémico mercantil, lo que la final promovia una
visién material de la sociedad, en la que solo tenfan cabida
aquellos que podian costear la costosa educacién de la época.
La poblacién era educada para tener empleos que les permi-
tiera vivir bajo los valores occidentales, no para promover un
sistema econdmico-social que permitiera la autosuficiencia,
la sustentabilidad y la equidad tanto en las grandes ciudades
como en las comunidades pequenas. Socavar este sistema y
realidad impuesta por Gran Bretafa, que buscaba no solo la
puesta en marcha de sus valores como actor hegemonico, sino
también velar por la continuidad de un sistema econémico
exitoso para sus intereses, fue para Gandhi su propuesta cen-
tral para la construccién de una nueva sociedad en la India,
antes que nada la nacién debia superar el sistema de valo-
res occidental para que fuese posible la consolidacién de una
nueva estructura de nacién. Este fue precisamente el mayor
desafio para el ideal gandhiano, pretender construir una nueva
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sociedad india en un contexto en el que los valores occiden-
tales se expandian a nivel global con éxito, sobre todo, en lo
social y cultural.

A 150 ANOS DEL NACIMIENTO DE MAHATMA GANDHI:
;CUAL SERIA EL MENSAJE A LOS EDUCADORES VENEZOLANOS
ACERCA DEL IDEAL EDUCATIVO GANDHIANO EN ESTOS TIEMPOS?

R. Mahatma Gandhi ha sido uno de los pensadores mds
relevantes de la historia politica moderna; sus ideales atn
guardan un significado poderoso para todas las naciones;
occidentales y no occidentales. Pensar el ideal gandhiano de la
educacién en el contexto venezolano actual es fundamental,
pues si se toman en consideracién algunos puntos del modelo
propuesto por él, se podrian dar alternativas viables para que
las comunidades puedan llevar a cabo actividades productivas
que sirvan como alternativas locales para enfrentar la grave
crisis econdémica y social del pais. Claramente hay asuntos
relacionados a las enormes diferencias culturales entre Vene-
zuela y la India, como el marco religioso, demogrifico y del
orden politico-social que hacen que la propuesta de Gandhi
no sirva en su totalidad como referencia para un nuevo sis-
tema educativo en nuestro pais. Sin embargo, vale la pena
considerar algunos aspectos que pueden ser utiles tanto en la
educacién primaria y secundaria como a nivel universitario.

Un primer elemento del ideal educativo de Gandhi que
resulta elemental para su consideracién en la actual coyun-
tura venezolana es la instruccién basada en el desarrollo de
oficios que sirvan para promover la autosuficiencia de las
comunidades. Pensar en este punto y su inclusién en los pro-
gramas educativos formales a través de asignaturas précticas
que promuevan la formacién y el desarrollo de proyectos de
emprendimiento locales puede ser importante en tanto que
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se lleven a cabo propuestas factibles para sobrevivir a la crisis,
al tiempo que pueda servir para la autosuficiencia local en el
largo plazo. En este sentido, es vital contar con el financia-
miento estatal, asi como el apoyo de instituciones financieras
regionales que promuevan el desarrollo econémico social en
América Latina. No quiere decir esto que se vaya a promover
una relacién paternalista con el Estado, este podria servir solo
como contralor y fiscalizador de las actividades productivas
de cada comunidad o pequena empresa. También es bastante
significativo pensar en el rol del docente; nosotros también
necesitamos instruirnos en menesteres relacionados a este tipo
de asignaturas y la forma de transmitir este conocimiento a
nuestros estudiantes. Trabajar y participar activamente de esta
propuesta nos permitird promover una nueva sociedad con
una economia sustentable en el largo plazo.

Otro punto a destacar dentro del modelo educativo de
Gandbhi es el asunto del ser del estudiante, aunque él lo supuso
desde una perspectiva espiritual, tomando en cuenta la iden-
tidad religiosa de la India, es conveniente que dentro de los
programas formales los educadores prestemos mds atencién a
la empatia con los individuos que formamos. Se debe recono-
cer que las dltimas propuestas educativas globales de organis-
mos como la UNESCO, que han servido como marco para
regular los sistemas educativos nacionales, se han preocupado
por el asunto del ser del estudiante y de su bienestar emocio-
nal, no obstante, es evidente que hay que avanzar e ir mds alld
de una simple evaluacién en las aulas de clase, la comunica-
cién asertiva con nuestros estudiantes, conocer sus realidades
e ir mds alld del conocimiento impartido es sin duda una reto
de la educacién venezolana en la actualidad. Haciendo énfasis
en ello, se logrardn propuestas educativas en las que haya una
formacién integral del individuo, que es tan urgente en el
contexto de crisis del pais. Solo a través de la solidaridad, la
empatia y el reconocimiento del otro como ser humano con
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necesidades y retos distintos a los nuestros, podremos lograr
avanzar hacia una filosoffa educativa mis real a los desafios
actuales de nuestro pais y del mundo.
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La Constitucion y las leyes protegen
y reivindican a la mujer

OLGA Lucia PATINO
(6.5.2021)

(SOBRE QUE BASES SE FUNDAMENTO LA CRITICA EN EL PASADO Y

EN LA ACTUALIDAD DE LA SOCIEDAD PATRIARCAL INDIA, AL HECHO

DE INCORPORAR A LA MUJER EN EL PROCESO DE NACIONALISMO E
INDEPENDENCIA POR PARTE DE MAHATMA GANDHI?

R. India no ha estado ausente de critica por parte de la
comunidad internacional, en especial, después de su inde-
pendencia en 1947, por el trato hacia la mujer. Existen esfe-
ras separadas que ubican a la mujer en diferentes rangos de
pensamiento y socializacién en el pais: esfera religiosa, esfera
politico-social, y esfera socioecondmica. Desde la esfera religiosa,
la mujer es la base de las tradiciones y el mantenimiento de
las creencias, es la diosa del hogar, del mundo de lo privado,
y en la medida que ella permanezca en ese lugar, es respetada
y por asi decirlo, “adorada’; desde la esfera politico-social, es
donde Gandhi interviene en torno al reconocimiento de la
mujer y de la casta como bases sociales y de empoderamiento
politico. Gandhi nunca hace negacién del sistema de castas,
solo pide la reivindicacién como parte de la identidad de una
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India hinduista. La mujer es importante en la sociedad india
en la medida que ella es parte tanto de la esfera de la reli-
gi6én y las tradiciones como de su valor en la vida hogarena,
de reproduccién y herencia de la casta. Esta perspectiva fue
reforzada durante la tradicién patriarcal igualmente presente
en el colonialismo britdnico.

La esfera socioeconémica es mds reciente, pero parte de
la segunda, hoy dia, existe consagrado en la Constitucién y
las leyes, la igualdad de la mujer en la vida econdémica, vy s,
miles de mujeres son parte de la vida politica y econédmica del
pais, van a la universidad y ocupan posiciones de liderazgo en
las empresas, que, aunque no en la misma proporcién de los
hombres, si lo hacen, gracias a ese acceso a la educacién, que
fue impulsado por Gandhi. Pero las contradicciones del pais,
ain no se conjugan, pues las esferas no estdn separadas, sino
interconectadas, lo que es usual cuando de vincular religién y
politica se trata. Adn hoy, legisladores hombres defienden la
posicién y el valor de la mujer en lo privado, por encima de
la vida publica. A mayor acceso a la educacién, la situacién
de la mujer cambia tendiendo a la igualdad de género, pero
ya independiente de la casta. Aun asi, las mujeres son todavia
renunciantes de una vida profesional y econémica indepen-
diente con la llegada del matrimonio, por lo que rotan de la
esfera socioecondmica a una esfera tradicional, en la mayoria
de los casos.

MAHATMA GANDHI EN UNA OCASION EXPRESO A TRAVES
DEL PERIODICO HARIJAN EL 27 DE JUNIO DE 1936: “ESTOY
ABSOLUTAMENTE CONVENCIDO DE QUE LA SALVACION DE

LA INDIA DEPENDE DEL SACRIFICIO Y LA EDUCACION DE SUS
MUJERES”. ; COMO EVOLUCIONA ESTA TESIS DURANTE LOS ANOS
GANDHIANOS DE LA VIDA DEL MAHATMA?
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R. Evoluciona bien, pero como se menciona en la pre-
gunta anterior, estd ligada a la interaccién de lo tradicional,
lo religioso y lo civil. La Constitucién y las leyes protegen y
reivindican a la mujer, pero no cambian la costumbre. Qué
tan global es la sociedad india, es dificil de determinar cuando
todo interactia. La educacién y el sacrificio de las mujeres
se mantiene unido. Si hay necesidad econémica y pobreza,
prima mids el sacrificio que el derecho a la educacién, en
especial en zonas rurales y pobres, donde el matrimonio y
el trabajo doméstico son predominantes, y en general, existe
una tendencia en la India de hoy a que la mujer no es igual
en derechos en la medida que todavia sea concebida como
“sujeto de proteccién” de la cultura patriarcal. Estd bien si
decide educarse, trabajar y ganar su propio sustento, pero
también estd bien visto que abandone todo eso por ser aco-
gida bajo la institucién del matrimonio. Asi que todo es un
depende, depende de qué tan “liberal” pueda ser India res-
pecto a la igualdad de género, y a la tradicién cultural y reli-
giosa basada en el sistema de castas.

;QUE RAZONES IMPERAN EN LA INDIA ACTUAL POR PARTE
DE SECTORES FEMENINOS, POR EJEMPLO, EL LIDERADO POR
ARUNDHATI ROY, EN CUESTIONAR A MAHATMA GANDHI POR SU
POSTURA ANTE LA MUJER Y SU ACEPTACION DEL SISTEMA DE CASTA?

R. Arundhati Roy, como escritora y activista, es muy cri-
tica frente a una postura de reivindicacién femenina que no se
aparta del sistema de castas ni de la sociedad patriarcal. Eso le
ha generado criticas, y hasta amenazas en redes sociales; pues
el reto de India es hacia la globalizacién desde el liberalismo,
pero eso genera conflicto en el pais. La postura de Roy es con-
siderada transgresora del rol de lo femenino, una visién mds
hacia occidente que hacia las tradiciones indias. Las mujeres
son mds fuertes en India en la medida en que estén orga-
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nizadas en asociaciones de tipo cooperativo, de autoayuda,
y son organizaciones fécilmente financiadas por cooperacién
internacional, e igualmente aceptadas por cuanto se ajustan a
los valores de cuidado del hogar, son cooperativas que extien-
den el rol de la mujer en lo privado. Arundhati Roy ha sido
acusada de sedicién por apoyar la separacién de Cachemira,
y ha estado en contra del nacionalismo actual del partido de
gobierno, el Bharatiya Janata Party, por lo que la opinién
frente a sus postulados es polarizada en todo el pais, no solo
en los sectores femeninos.

;QUE MENSAJE NOS DARIA OLGA PATINO PARA LA JUVENTUD
LATINOAMERICANA Y LAS NUEVAS GENERACIONES DE
ESTUDIOSOS DE LA MUJER EN INDIA EN EL MARCO DE LOS 150
ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI?

R. La juventud latinoamericana tiene mucho que apren-
der de las juventudes indias. Pero al igual que en India, no
existe una sola y unica juventud. La juventud en situacién
de pobreza y falta de oportunidades socioeconémicas, apenas
si conoce lo que sucede en India, y no le queda més opcién
que luchar ante las desigualdades de América Latina para
tener un minimo acceso a la educacién y a oportunidades, asi
que no es mucho lo que podria decirle. Pero la juventud que
tiene este acceso, que se educa y que, en pocos casos, ocupa
posiciones privilegiadas en la escala social y econémica de la
region, le puedo decir que la discriminacién social es tan per-
judicial como el sistema de castas, con la diferencia que en
América Latina es posible salir de las condiciones de pobreza
porque no hay castas, aunque si prejuicios igualmente noci-
vos, por falta de un mal llamado “roce social”. Lo impor-
tante es que las tradiciones deben jugar un papel importante
en la conformacién de las identidades de la juventud, pero
estas tradiciones no pueden estar en términos practicos, por
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encima de la discriminacidn, la falta de oportunidades por ser
mujer o porque no responden a una tradicién. No debe exis-
tir el matrimonio infantil ni el matrimonio servil, tampoco la
exclusién sexual, de género ni de orientacién. América Latina
e India atin no terminan de aceptar todo lo relacionado con
lo LGBTI y la tolerancia religiosa; en eso las juventudes de
un hemisferio y otro tendrian mucho que aprender y aportar
para la construccién de sociedades mds justas, acompanadas
de la celebracién de las tradiciones religiosas de lo cristiano, lo
hinduista y en general, de todo el ecumenismo religioso, que
permita conservar la identidad cultural.
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Hay una corte mds suprema que las cortes de justicia,
y es la corte de la conciencia. Supera todas las demds cortes.

Para mi, es el sinico partido sincero.

MAaHATMA GANDHI
Cultivar el corazén: Enserianzas sobre la No-violencia

y el amor incondicional. 2004



Desconocer leyes notoriamente inmorales
0 injustas

FRANK BRACHO
(4-11-20)

EN LO QUE HA TRANSCURRIDO DEL SIGLO XXI, ; QUE PAPEL
DESEMPENA UNA FIGURA UNIVERSAL COMO LA DE MAHATMA
GANDHI EN LA ACTUALIDAD VENEZOLANA E INTERNACIONAL?

R: Todo lo principal de Gandhi /i no deja de ser relevante
para este nuevo siglo XXI. Por la sencilla razén que €l se guio
por “las verdades absolutas y universales inmutables de siem-
pre” (incluyendo lo de su acervado pacifismo o “no danar’, el
respeto a la dignidad de toda vida, su tan proverbial coberencia,
su solidaridad activa con todo prdjimo necesitado, etc. —como
las vias para lograr soluciones).

Y es que para Gandhi “Lo de Dios —por definicién, el
paradigma de lo Eterno— era la Verdad Absoluta y la Verdad
Absoluta era lo de Dios”. Algo muy distinto a lo de “las ver-
dades relativas y efimeras de cada quien”, las cuales —aunque
pudiesen servir de trdnsito a las verdades universales— jamds
podrian tomar el valor de sagrada referencia que estas tenfan
para Todos. Y “en ese espacio de lo sagrado comtn universal”
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es que podria darse también el “espacio de encuentro y pro-
vecho mutuo” —aun con “los opresores... quienes también
requerfan de sanacién” en su fuero interno... Ergo, de “la
liberacién” que trafa también para ellos el poder salirse de
un conflicto espinoso con otros, a través de una “resolucién
pacifica” del mismo. Cobrando asi también pleno sentido la
retadora méxima del Mahatma: “Un conflicto se ha solucionado
de acuerdo a la no violencia cuando los antes enemigos termina-
ban de amigos...”

No otra cosa que “la regla de oro” de todas las genuinas
grandes religiones del mundo que dice: “No hacer a los demds
lo que no nos gustaria, nos hicieran a nosotros”. O lo que dice
la misma nocién espiritual sudafricana del Ubuntu (“Yo Soy
porque Soy Uno contigo”) que siguieron “los liberacionistas
espirituales” sudafricanos Nelson Mandela y Desmond Tutu,
y que sirvi6 de base para la entonces muy revolucionaria y
exitosa “Comision de la Verdad y la Reconciliacion” que asu-
mieron los de ese pais a fin de “exorcizar” los demonios de la
violencia del opresivo Apartheid de tantos anos —que estuvo
a punto de consumirlo.

Todo lo dicho, a su vez en ulterior confirmacién de “ver-
dades universales e inmutables” que también manejé Gandhi
—como ¢l mismo siempre dijo—, pues recuérdese que asi
como Gandhi “bebié” profundamente de la milenaria reli-
gién hinduista de su pais para conformar “sus altas politicas”
—religién propia la cual, en su ancestral lengua nativa, quiere
decir, por cierto, nada mds y nada menos que “la religion
de las verdades eternas”. Asi también Gandhi “bebié” mucho
de la alta espiritualidad que él encontré en la propia Suré-
frica —tanto la propia nativa como la cristiana. Al igual que
Mandela, Tutu y el mismo Martin Luther King “bebieron”
de Gandhi, y todos ellos, a su vez, bebieron de la inspiracién
en pro de “la desobediencia civil” de ese gran naturalista nor-
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teamericano que habia sido Henry David Thoreau —quien
se habia inspirado de su estudio y vivencia de “las Leyes del
Orden Natural”’—, ilustrador de la “unidad en la diversidad”
como el mejor “libro abierto de Dios” en este mundo. Orden
del cual, a su vez muchos bebieron jEra, pues, un pozo o
fuente comin de Verdades o Preceptos Bésicos sin caducidad
en el tiempo! —y lo sigue siendo Hoy, en los nuevos escena-
rios del mundo.

;COMO DEFINE MAHATMA GANDHI LA DEMOCRACIA
Y SU RELACION CON EL PUEBLO?

R: Gandhi en verdad no hablé mucho de la democra-
cia como tal, a menos que la misma estuviese supeditada a
la Moralidad de las referidas Verdades Absolutas —Dios u
Orden Natural. Por eso dijo que “la politica sin la Moral no
tenfa ningun valor” (algo muy similar, por cierto, también
dijo Simén Bolivar).

Pero Gandhi fue incluso mds all4, al sentenciar: “Lo que
es moralmente incorrecto nunca podrds ser politicamente
correcto”. Y asi como no crefa que ningtin espinoso conflicto
nacional pudiera ser arreglado “a punta de balas”, tampoco
podria ser arreglado “a punta de meros votos”. Se requeria
el compromiso informado y activo de cada ciudadano. La
democracia no era para borregos o gente pasiva 0 meramente
espectadora. Y eso nos colocaba en el campo del “real cambio
de Conciencia como lo clave de todo”.

Nunca se quedd, pues, en lo mero leguleyo o normativo si
ello estaba en contra de la Moral. Por el contrario, dijo que si
habia que desconocer leyes notoriamente inmorales o injustas
de algln gobierno opresor, habia que hacerlo sin vacilacién y
como una determinacién personal; incluso, aun si no se con-
tara con un apoyo social para ello, y aun si el mismo gobierno
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opresor decia obrar por “alguna pseudo legitima votacion
mayoritaria a su favor”, pues segiin Gandhi: “Donde le toca
hablar a la voz de la Conciencia, la regla de la mayoria no tenia
nada que decir”.

Empero, el desobediente civil o “luchador por la Verdad”
—como ¢l preferia llamarlo— debia siempre actuar con “una
alternativa moral y prdctica constructiva a lo que repudiaba
o criticaba”. Ergo el viejo adagio popular de: “No critiques si
no tienes una alternativa constructiva que sugerir”. jAlternativa
constructiva que debia estar siempre fundada en la Moral!

Mucho, pues, para ponderar de todo lo anterior ante el
mundo al revés y populista que parece estar hoy en boga en
muchas partes —y que se ha estado llevando “por los cachos”
no solo a “las democracias” sino a “los sistemas de gobierno
funcionales o sustentables responsables”—, tan urgentemente
requeridos.

EN SU LIBRO DEL MATERIALISMO AL BIENESTAR INTEGRAL.
EL IMPERATIVO DE UNA NUEVA CIVILIZACION, PUBLICADO
POR EDICIONES VIVIR MEJOR, USTED DIO ORIENTACIONES
MUY REFLEXIVAS Y CLAVES PARA ENFRENTAR LA CRISIS DE
FINALES DEL SIGLO XX. LOS ACTUALES ACONTECIMIENTOS A
ESCALA GLOBAL HAN AGRAVADO LA CRISIS DEL PARADIGMA
DE VIDA MODERNA EN LA HUMANIDAD (TERRORISMO,
GUERRAS COMERCIALES, PERSECUCION TECNOLOGICA,
PANDEMIA COVID-19). COMO AUTOR DE ESA OBRA Y A LA LUZ
GANDHIANA, ;QUE ESTA SUCEDIENDO EN LA ACTUALIDAD EN EL
MODELO DE VIDA QUE TENEMOS Y NOS TOCA TRANSITAR?

R: Curiosamente el libro mds exitoso y popular de los
muchos que escribié Gandhi —ademds de consumado acti-

vista, serd un prolifico comunicador de la palabra escrita—
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tue el de “Claves de la Salud Natural” (Key to Health). Y el
tltimo gran proyecto en vida del Mahatma no fue en lo poli-
tico 0 econémico como tal, por lo que tanto se le conocia,
sino que fue el establecimiento de “un gran centro de salud
natural” en el sur de la India (usando recursos de la propia
naturaleza como plantas y alimentacién sana, la hidroterapia,
el aire, el calor, el éter, y “la oracién sanadora espiritual”, esto
tltimo para él en verdad lo mds importante).

Decimos esto porque “la actual civilizacién mundial”, des-
variada desde hace tiempo, al descuidar en exceso a la salud y
al ambiente, se ha precipitado a una monumental crisis pan-
démica infecciosa que la ha “puesto de rodillas” totalmente.

Se trata de preocupaciones que fueron también centrales
para Gandhi. En cuanto a la salud, siempre dijo que “solo
podia haber una mente sana en un cuerpo sano’. Y esto apli-
caba tanto a los gobernantes como a los gobernados; tanto a
los lideres como a los ciudadanos de a pie. Que tenfan que
ver a la vital salud —personal y ambiental— como un asunto
de todos, y que deberfa por tanto centrarse mds en lo pre-
ventivo, lo inmunoldgico, y en el espiritu positivo, mds que
en “lo iluso curativo o las meras paranoias infecciosas”. A
esto ultimo, parece haber venido a parar todo el tema de la
COVID-19; donde se supone que se termina gravitando en
“evitar a todo trance el ser contagiado por el malévolo villano
infeccioso virus”. Cuando en verdad, en la palabra “COVID-
19” conque lo denomind la propia Organizacién Mundial de
la Salud (OMS) la “D” significa que se trata también de una
“disease” o “enfermedad”, la cual a su vez puede estar conec-
tada con muchas otras como la diabetes, las cardiovasculares,
la obesidad, el cdncer, el consumo de drogas, la comida cha-
tarra o el hambre, la crueldad con animales consumidos y el
gran desastre ambiental mundial, la depresidn, el stress, el
miedo, la tuberculosis, el dengue, etc. Todas ellas, causantes
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de muchas, pero muchas, mds muertes que las hoy atribuidas
al mero malévolo villano virus —y nimero de fallecidos fina-
les algo mucho pero mucho menor que los meros “infecta-
dos”™—, en la gran confusa forma en que nos han presentado
“las intimidantes estadisticas” de la COVID-19.

Pero todo lo cual, nos ha llevado a un total colapso en
nuestro “estilo de vida” y nuestro sistema inmunolégico, que
a su vez, nos ha hecho mucho mds vulnerables a todo tipo
de infecciones microbianas o virales y nos ha puesto cada vez
en mds rifia con la (mucho mds global) “definicién integral
de Salud” de los estatutos fundacionales de la propia OMS
(esta definicién cubre lo “preventivo, fisico-mental, personal
y social”). Nocién integral que parece haber sido “olvidada
en el camino”, con tanto furor bajo la Pandemia por evitar
el contagio, y la total reclusién a la espera de panaceas cura-
tivas como la de “vacunas milagrosas” —que no terminan de
llegar, y si lo hacen, no serdn tampoco nunca la solucién por
todo lo antes dicho. Recordemos que hasta el mismo Padre de
la actual medicina moderna, Hipdcrates, puso como precepto
bésico de sus ensenanzas: Antes que nada no danar” —el

Abimsa de Gandhi.

Para Gandhi Ji la crisis mayor del mundo en el fondo fue
siempre la de “Toda una civilizacién y estilo de vida enfer-
mos, y enfermantes”. Mega crisis en la cual convergian todas
las otras crisis de la —tan en boga— violencia (“en pensa-
miento, palabra y obra, y hasta en pasividad culposa”), de
la ingobernabilidad, de la inviabilidad econémica, social y
ambiental, etc. En suma, de una mega crisis de fondo opuesta
a la salud fisica, mental, espiritual y ambiental, y en definitiva

a la sagrada integridad y dignidad de la Vida.

Y, por tanto, que solo podria ser conjurada a través de un
acorde cambio de conciencia personal y social para otra civili-
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zacién y estilo de vida, de signo opuesto. Aunque, ante tanto
desatino y por lo padecido, queda la duda de si ha sido solo
por mera crasa ignorancia o por el deliberado designio de “los
poderes econémicos o politicos facticos” en seguir con un
“mds de lo mismo” —como vana y suicida forma de preservar
sus estrechos intereses creados, y seguir mejor controlando a
las poblaciones vistas como “rebanos”.

A 151 ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI,
{QUE CONSEJOS USTED DARIA A LAS NUEVAS GENERACIONES
DE VENEZOLANOS Y LATINOAMERICANOS INTERESADOS EN LOS
ESTUDIOS GANDHIANOS Y EN LA INDIA?

R: ;A 151 afos del natalicio de Gandhi, toda su sefiera
ensefanza doctrinal y prictica nos sigue interpelando! Y mar-
cando pautas insoslayables para atender los grandes retos a los
que él se enfrenté —que no han hecho sino aumentar desde
su tiempo.

Cabe recordar que él también no dejé dicho con su siem-
pre meridiana gran coherencia personal que: “Zenemos que ser
el cambio que queremos ver en el mundo... Mi vida es Mi men-
saje”. (O como popularmente se ha dicho: “El mejor Maestro
es Fray Ejemplo”).

Es de sumo interés, pues, seguir diseminando su ejemplar
legado, pero enfatizando mis la aplicacién a “la remediacién
préctica de los acoquinantes problemas” que hoy padecemos;
asi como el uso del “lenguaje sencillo y del Corazén”, que él
siempre prefirié a fin de poder llegarle mds a toda persona,
y en particular a los ciudadanos de pie. Al igual que a todos
los locales activistas ya con trayectoria prictica en el heroico
camino de aportar a “la construccién de la Paz”, y, mejor aun,
de activistas que ya fuesen “creyentes” en la clave: “Fuerza del
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Espiritu” —como Gandhi siempre lo exigid, en primer tér-
mino, para la formacién de sus recios seguidores “militantes

por La Verdad”.

Enfatizando asi mucho mds, en la mencionada disemina-
cién, jel valor clave de lo espiritual como base vital de todo lo
que Gandhi ensefaba!

Haciendo honor a la perenne Etica Universal en Defensa
de la Sagrada Dignidad de Toda Vida —que él siempre pro-
pugnaba. En lo cual, él —como antes hemos dicho— no
solo bebié tremendamente de “la religién de las verdades
universales eternas’, como se autodefine su nativo ances-
tral “hinduismo”, sino de todas las otras fuentes universales
humanistas y responsables de todo el mundo que él habia
conocido. En una hermosa y conmovedora “Unidad en la
diversidad” (Gandhi fue también siempre “un consumado
dialogante interreligioso en positivo”).

Aunque es posible que hoy en dia —en vista del estado
general de descomposicién y colapso del actual des-orden, de
su gran violencia, y la safia de todos los gobiernos o mafias
inescrupulosas cuestionadas— haya que ejercer una particular
prudencia en el cumplimiento del imprescriptible precepto
de defensa de la Verdad y la Dignidad de la Vida; y dejar,
humildemente, el resto al “Poder Divino” o “cumplimiento
de las inexorables profecias purificadoras” que parecen regir
los actuales tiempos, en pro de la purificacién total definitiva
de tanto entuerto.

iPero en todo caso se ha de anteponer de nuestra parte al
final siempre “el DEBER hacer o Ser”! Sin reparar las circuns-
tancias. Como dijo el propio Gandhi: En definitiva yo no
hago lo que hago por ganar o perder, sino porque es lo correcto! y
me siento auto-realizado por ello” O como manifest6 su congé-
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nere y seguidor Martin Luther King: tAun si yo supiera que el
mundo se acabaria manana, plantaria un drbol Hoy!”.

“Dar pues lo mejor de si, en todo caso; |y dejar lo demds en
manos de Dios” ha de ser la mdxima de todo constructor de
paz y liberacionista espiritual —como Gandhi y todos los de
su estirpe.

Hoy nos toca a nosotros, ademds de tomar nota de la
ejemplar experiencia de “otros andlogos constructores de
paz de proyeccién universal”, el beber mucho mas de fuen-
tes referenciales locales propias como las de “nuestros ances-
trales indigenas”, y de “cristianismos” como el de Monsenor
Arnulfo Romero” —el llamado Gandhi de América.

Unidad en la diversidad que fue la consigna fundacional
o Estado de Conciencia en que se fundé la querida /ndia de
Gandhi Ji —como suefio original— y desde la cual el gran
Mahatma Gandhi tan insignemente sirviera al mundo Todo.
i{Como imperecedero ciudadano universal del mismo!
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La no violencia es la fuerza mds poderosa que hay a disposicion
de la humanidad. Es avin mds poderosa que el arma mds compleja
de destruccion ideada por la ingenua capacidad del hombre.
MarAaTMA GANDHI

M;i religion. 2007



El arte de producir esa musica a partir
de la armonia

UMA ANANDA DAGNINO GONZALEZ
(21.6.2022)

. QUE APRECIACIONES TUVO MAHATMA GANDHI DE LAS ARTES
EN INDIA?

R. Desde tiempos inmemoriales en la India, el arte fue
comprendido en sus varias formas: musica, danza, teatro,
escultura, pintura, entre otras, como una extensién de la
comprensién y lugar que tuvo, tiene y tendrd la busqueda
espiritual en la expansién de la conciencia. Esta compren-
sién del arte como una expresion del Ser Universal evoca las
profundidades del movimiento de la luz como expresién del
Uno, el Uno sin Segundo (Nirguna Brahman), més alld de
toda forma (Saguna), tiempo y lugar.

Para Mahatma Gandhi, el arte tiene que ver con la bus-
queda de la Verdad. Tal como nos recuerda en su revista Young
India, del 13 de noviembre de 1924: “Veo solo la belleza en la
verdad o a través de la verdad’. Refiriéndose a los dos aspec-
tos: el externo y el interno, lei maravillada que él colocaba
el énfasis en lo interno, diciendo que lo externo solo tendria
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valor en tanto y en cuanto colaborara con la expansién del
valor intrinseco de la vida. Este apoyo interno constituye la
verdad y asidero del arte, es decir, la expresién del alma o
el espiritu libre del ser humano. Gandhi nos explica que un
hombre ordinario huye de la realizacién de la verdad y solo
ve la belleza externa en ella. Explica que “cuando el hombre se
abre a ver la belleza en la verdad, el verdadero arte emerge’.

Gandhi solia explicar lo que queria decir con ejemplos.
Una cara es hermosa, dijo, Ginicamente en la medida en que
su apreciacién no se limita a su exterior, sino a lo que brilla
desde dentro: “verdaderamente bellas creaciones surgen cuando
la percepcion apropiada, esa que transciende la coexistencia de lo
bueno, de lo malo o la percepcion correcta de la incorrecta emer-

gen” (Young India, 13- 11- 1924 en On Art, s.f.).

La Verdad —profundiza— es lo fundamental y de ella se
desprenden la belleza y la bondad. Jestis y Mahoma, aun sin
hablar directamente del arte, fueron supremos artistas porque
personificaron la suprema realizacién de esta Verdad. En
su revista Young India de fecha 20 de noviembre de 1924,
reflexiona Gandhi, pensando en los millones hambrientos de
la India: ‘ensenémosles la verdad primero y el amor por la belleza
seguird; otorguémosles las cosas vitales de la vida, y luego gracia
y ornamentos les seguirdn”. Ademds, procede a compartir su
visién sobre el lugar del arte: “Pero el arte sélo puede ser un
medio para el fin que todos debemos alcanzar. Sin embargo, si se
convierte en un fin en si mismo, esclaviza y degrada a la huma-

nidad” (The Diary of Mahadev Desai [, 1953 en On Arg, s.f.).

Retando los limites superfluos de lo que a veces llamamos
arte, Gandhiji nos dice:

(Por qué necesitaria que un artista me explique una obra
de arte? ;Por qué no me puede hablar directamente a mi
mismo? Me explico. Vi en la coleccion de arte del Vaticano
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una estatua de Cristo en la Cruz que simplemente me
captur6é y me mantuvo hechizado. La vi hace cinco afios,
pero aun esta alli frente a mi. (On Art, s.f.)

La visién de Mahatma Gandhi no se limité a describir o
analizar el arte, sino también a dejarnos un legado a partir
del cual podemos comprender la relacién del arte y los valo-
res humanos. En sus comunicaciones tituladas cartas de Bapu
(como solia llamdrsele) a las hermanas del ashram (1952),
Gandhi nos explica que la base de la naturaleza buena o mala
del ser humano yace en su corazén, no en su cuerpo ni en su
riqueza externa, dado que la verdadera naturaleza de la belleza
se encuentra en un ‘corazén puro” (Young India, 20-10-27 en
On Art, s.f.).

Al vincular al arte con la préctica de los valores humanos,
Gandbhiji analiza la importancia de la relacién de la devocién,
el arte y una vida pura intachable. Hace la salvedad de lo que
llama la falsa creencia que desvincula al arte de la pureza de la
vida privada. En este sentido:

Al acercarme al final de mi vida terrenal, puedo decir que
la pureza de la vida es el arte mas elevado y verdadero.
El arte de producir buena musica a partir de una voz
cultivada puede ser alcanzado por muchos, pero el arte de
producir esa musica a partir de la armonia de una vida
pura se logra muy raramente. (Young India, 11-8-21 en On
Art, s.f)

El transcender la forma, es la mejor manera de honrar la
vida, pues como dice Gandhi: “hay un arte que mata y un
arte que da vida”, siendo este tltimo el que otorga felicidad,
alegria y pureza de y es utilizado con el fin de incrementar la
moralidad y la bisqueda de servicio a la humanidad (Young
India, 11-8-21). En este sentido, reflexiona hacia sus aden-
tros: ‘;Quién puede negar que mucho de lo que hoy pasa por
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ciencia y arte destruye el alma en lugar de elevarla, y en lugar de
evocar lo mejor de nosotros complace nuestras mds bajas pasio-
nes?” (Young India, 11-8-27 en On Art, s.f.).

El arte para Gandhi entonces no se trata, de ninguna
manera, de mero dominio de técnicas pictdricas ni estilisticas,
sino su dominio y grandeza yace en el cardcter universal de su
lenguaje. Asi expresa:

No llamo a eso un gran arte que exige un conocimiento
intimo de la técnica para su apreciacion. Para mi, el arte,
para ser verdaderamente grande, debe, como la belleza de
la naturaleza, ser universal en su atractivo. (Among The
Great, 1950 en On Art, s.f.)

("CUAL FUE LA POSICION DEL MAHATMA EN TORNO AL ARTE DE
LA MUSICA Y LA DANZA EN EL PUEBLO DE LA INDIA?

R. Al igual que la India de la época, Gandhi interpret6
el arte en general, pintura, escultura, arquitectura, musica o
danza, con ojos profundos, pero también con el rigor moral
de la época. Aunque en ocasiones dijera que la musica no tenia
una interpretacién ni apetencia similar para todo publico y
variaba segtin el temperamento, dejé claro en varias ocasio-
nes que muchas personas la empleaban para alimentar sus
pasiones carnales. En este sentido, refiere su interpretacion al
canto de Tulsidas que entre otros versos exclamé: "El Seior de
la Creacién cred todo en este mundo como una mezcla de bien
y mal (...). Pero un hombre bueno elige lo bueno y rechaza lo
malo, asi como se dice que el cisne legendario se ayuda a hacer

crema, dejando el agua en la leche”. (Young India, 10-1-29 en
On Art, s.f.; On Art. M. K. Gandhi).

Tal como en su encuentro con el arte, Mahatma Gandhi
relaciona la musica externa con la musica del corazén. De
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acuerdo a un famoso proverbio clésico, él nos comenta que el
hombre que no tiene musica en si mismo es un asceta o una
bestia. Y siendo que dice que estamos lejos de ser ascetas, y
en la medida en que estemos desprovistos de musica, estamos
mds bien cerca de ser bestias. Es por ello que quien ama la
musica la traslada a la vida.

Gandhiji explica que esta eterna ambivalencia asceta/
bestia se asemeja a la lucha existencial del ser humano y la
triste situaciéon mundial. En este sentido, en el plano de las
relaciones politicas y sociales, explica que donde hay discor-
dia y cada cual toca su propia melodia, existe la gestién de
un mal gobierno o anarquia. Analiza que en el lugar donde
hay inmundicia y miseria, no puede haber verdadera musica.
Muy por el contrario: Si le otorgamos una interpretacién
en sentido amplio a la mdsica, es decir, si con ella queremos
expresar una visién inclusiva que abarque unién, concordia,
ayuda mutua, servicio, compasion y no violencia, se puede
concluir que la musica va de la mano con la prictica de los
valores humanos. Cuanta limitacién hay, nos explica, cuando
se reduce la musica al simple esfuerzo vocal. Asi enriquece su
vision al decir: “luchamos timidos de enviar a nuestras herma-
nas e hijas a escuelas de miisica. Parece existir la supersticion de
que su voz es mejor cuando estd desprovista de dulzura” (Young

India, 15-4-26).

Sin embargo, su visién plena sobre el arte y la musica
fue sentida y muy profunda: La musica como arte antiguo y
sagrado incluye a sus ojos, por ejemplo, los himnos del Sama
Veda, los versos del Bhagavad Gita, el Ramayana o el Cordn,
los cuales pueden o no acompanarse con instrumentos. Llevar
musica a los millones de hogares desposeidos de la India for-
maba parte de la cosmovisién de Gandhi y de la India pre-in-
dependentista:
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(...) todos deberiamos usar khadi y girar al son de la rueca
lo que puede ser un regalo gratuito para todos y el mas
dulce. Es la esperanza, el consuelo y el pilar de millones
y para mi, por lo tanto, la musica verdaderamente buena.
(Young India, 15-4-26)

Gandhiji establecié ademds una relacién entre musica, paz
y sublimacién de las bajas pasiones, explicando que las slokas
recitadas y acompanadas melodiosamente generan paz en el
alma. Asi nos explica:

La musica me ha dado paz. Puedo recordar ocasiones
en las que la musica tranquiliz6 instantaneamente mi
mente, ocasiones en las que estaba muy agitado por algo.
La musica me ha ayudado a superar la ira. Puedo recordar
ocasiones en las que un himno se hundié profundamente en
mi, aunque lo mismo expresado en prosa no me habia tocado
en lo mas minimo. (Young India, 10-1-29 en On Art, s.f.)

La dulzura de la voz, la melodia y la mdsica correctamente
entonadas, dice Gandhi, pueden ayudar a sanar tanto el
cuerpo como el alma. En este sentido, nos relata:

“El camino del Sefior es para los valientes, no para los
cobardes” me canté con una melodia extraordinariamente
dulce, me conmovié como nunca antes. En 1907, mientras
estaba en el Transvaal, fui agredido casi fatalmente, el
dolor de las heridas se alivié cuando, en mi instancia, Oliver
Doke me cant6 suavemente 'Lead Kindly Light' (Conduce
amablemente la Luz). (Young India, 10-1-29 en On Art, s.f.)

Aunque Gandhi dice no ser un conocedor de musica, sino
un adepto con un “oido natural para la buena musica hoga-
refa’; explica que ella ejerce una gran influencia en la India
(Young India, 10-1-29), y si se le hubiera concedido suficiente
atencién, mds ninos y ninas estudiarfan musica. Una cancién
nacional al unisono puede sublimar los dnimos caldeados:
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Cuando un gran nimero de personas canta en armonia, es
muy inspirador y edificante. Cientos de nifios cantando un
poema lleno de espiritu aventurero y valentia serd un especta-
culo impresionante. Esto les permitird hacer su trabajo mds
facilmente. (True Education, 1962 en On Art, s.f.)

El profesor Dr. Yogendra Yadav, experto sobre el pen-
samiento gandhiano del Instituto de Investigacién sobre
Gandbhi, propone en su articulo Dancing in the Perspective of
Mahatma Gandhi, una mirada global sobre el arte de la danza.

Aunque Gandhi no fue bailarin, en su época de estudiante
en Inglaterra tomé clases de danza. En ese momento el mayor
logro se hallaba en desarrollar los pasos necesarios para con-
vertirse en un caballero.

Ampliando su visién sobre el arte y el arte de la musica,
Gandhi hace una analogia entre el baile y la muerte. Mahatma
Gandhi narra:

Una vez se observé a Jalaluddin bailando de alegria en
un funeral, y al ser interrogado sobre lo que queria decir
con eso, el santo respondid: “Cuando el espiritu humano,
después de afios de encarcelamiento en el calabozo del
cuerpo y los sentidos, finalmente es liberado y levanta
su vuelo de regreso a la fuente de donde vino, ;no es
una ocasion para regocijarse?” (Dancing in Perspective of
Mahatma Gandhi, 2012; Yadav, 2012)

Gandhi reflexiona: “Esta existencia terrena nuestra es mas
fragil que los brazaletes de cristal que utilizan las mujeres (...)
Pero esta existencia terrenal es tan voluble que puede desapa-
recer en un abrir y cerrar de ojos. Por lo tanto, (...) estemos
listos para enfrentar a nuestro Hacedor cuando un terremoto
o alguna calamidad natural o muerte en el curso ordinario
nos sobrevengan.” Pues: “;Por qué deberiamos temer a la
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muerte cuando sabemos que dondequiera que estemos esta-
mos bailando en las fauces de la muerte y pueden cerrarse
en cualquier momento para tragarnos? ;Por qué deberfamos
preocuparnos por eso? Un dia tenemos que dejar este mundo,
entonces, ;por qué no hoy? También somos conscientes de
que la muerte no es el final del atman” (Yadav, 2012).

En este sentido analiza y concluye: “Estoy bailando en
tus mandibulas. Bailaré mientras td me dejes y cuando no lo
hagas, me iré a dormir en tu propio regazo (...) Esta sangha se
volverd inmortal cuando conquistes tu miedo a la muerte. Y
si son hombres de este tipo, ;qué necesidad hay de sangha? En
ese caso, cada uno es un sangha por si mismo” (/bid., 2012).
Por ello, Gandhi afirma que, en caso de alcanzar este nivel, se
deberia bailar y cantar al son de los bhajans con alegria, pues
“aquellos que hubieran muerto se volverfan inmortales y los
sobrevivientes estarfan casi muertos. Esta interpretacién no
deberia doler en absoluto” (/bid., 2012). Mientras lo que se
haga se dedique a complacer a Sri Krishna, se estard alcan-
zando el propésito de la danza césmica.

Gandhi reinterpreta la danza de acuerdo a varios aspec-
tos. Entre ellos, algunas reflexiones de la danza y sociedad en
tanto al hecho que las bailarinas debian gozar de protecciéon
social en un contexto tradicional y por otro, en medio de una
sociedad plagada de abusos sexuales y psicoldgicos. A este res-
pecto comenta: “Si hay una bailarina entre ustedes, les pido
que hagan que su vida no sea una de vergiienza (...) ;Creen
que Rama y Sita descansarfan un solo momento si supieran
que una mujer soltera tiene que vender su honor por la luju-
ria de los hombres y por un plato de potaje? Les pido que se
deshagan de todas sus prendas y adornos finos, aunque solo
sea por la proteccidon de estas jovenes bailarinas”. Gandhiji,
hablaba en nombre del honor de la India, exhortando a la
comunidad a tomar unos pocos panes producto del trabajo,
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y la accién de proteger a estas jovenes bailarinas, traeria panes
y a Dios en los hogares: “Gira esa rueda por su bienestar, y si
no, por el bienestar y pureza de la India” (/6id., 2012).

A su vez, Mahatma Gandhi se refirié también a la relacién
de estados misticos de gozo, alegria y la reinterpretacion de las
escrituras, el maya y el baile. En este sentido, hablando de la
Diosa onirica y el baile cédsmico, dijo: “No escucho a la musa
del baile. Solo presto atencién a los impulsos de la Diosa del
Sueno” Pues, contintia: “Creo que estoy bailando como una
marioneta en Sus manos. Por tanto, no siento ninguna carga
en mi mente. ;Si tan solo pudiera pasar la prueba final de la
misma manera!” (/bid., 2012).

Mahatma Gandhi concluye analizando el accionar dan-
zante de las aldeanas en su Amor por Sri Krishna y la cen-
sura social: “Las gopis enamoradas siguen bailando, porque,
sabiendo que su amor es puro, no temen la censura del
mundo. Mira Bai dijo que no presté atencién a lo que decia
el mundo, ya que no habia dejado a su esposo, sino que solo
deseaba descubrir el verdadero significado de la devocién al
verdadero esposo” (/bid., 2012).

;QUE MENSAJE NOS DARIA PARA LA JUVENTUD LATINOAMERICANA
Y LAS NUEVAS GENERACIONES DE ESTUDIOSOS DE LAS ARTES A
LOS 151 ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI?

R. Mi mensaje llama a la juventud latinoamericana a res-
catar del hinduismo y del ejemplo de gran Mahatma Gandhi,
el perseverar ante la realizacién de las artes como eco del alma
o Atman y no con fines meramente mercantilistas. Atman
como concrecién del Paramatman, la Supra-Conciencia o la
esencia del Universo, constituye la conexién primordial del
Sery el Hacer a través del Arte. Sus multiples facetas y dimen-
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siones comprenden el viajar por la poesia del Atman y poder
concretarla en una pieza musical, teatral, en artes plésticas o
en una danza de elevacién y sentir del movimiento.

El arte, ademds, en su esfera social, tiene el deber de,
movilizando el alma, aportar a los cambios sociales en cada
momento histérico de la regién. El arte constituye expresién
de libertad y que articula y restituye los valores, principios y
la educacién democrdtica de los pueblos.
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Gandhi trascendio las fronteras de la India

Lia RODRIGUEZ DE LA VEGA
(21.6.2022)

HAN TRANSCURRIDO VEINTIDOS ANOS DEL SIGLO XXI: ;EN su
OPINION HAY VIGENCIA DEL PENSAMIENTO GANDHIANO?

R. Existen opiniones diversas respecto a la figura y el pen-
samiento de Gandhi (algunos sefialan seguirlo, otros lo recha-
zan considerdndolo un pensamiento estéril o generador de
un movimiento conservador, otros lo apuntan como de una
actualidad permanente, etc.). En lineas generales, dada su
proyeccién profundamente asociada a la idea de No Violen-
cia (desde sus diversos entendimientos, como forma de lucha,
como persuasion, como tictica, etc.) y su forma de actua-
cién en la vida publica (en términos de transparencia), puede
decirse que su pensamiento sigue vigente, como minimo en
torno de una interpelacién permanente a nuestras acciones y
nuestra ética —mds adn en este momento crucial de la espe-
cie humana en torno de su relacién no solo entre nosotros/
as sino con otras especies— (y desde alli en creciente hacia
posturas mds comprometidas con distintos elementos de ese
pensamiento en si).
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EN LA INDIA DE HOY: ;{QUE LECTURAS TIENEN
DE MAHATMA GANDHI?

R. Retomando lo ya sefialado, existen distintas lecturas. Si
consideramos No-Violencia (ahimsa), como rechazo/oposi-
cién a la violencia ejercida de manera injustificada y por cual-
quier sujeto contra otros seres vivos, esa posicién se adelantay
acompana a algunas reflexiones en torno de la crisis ecolégica,
cuestiones sociales de género, trabajo, salud rural, educacién,
derechos humanos, etc. y en tal sentido hay diversos suje-
tos y movimientos que trazan conexiones con esas ideas y las
actualizan en su propia accién. A modo de ejemplo, puede
mencionarse a SEWA (Self-Employed Women's Association
/ Asociacién de Mujeres Trabajadoras por Cuenta Propia),
creada en 1972 por la activista gandhiana Ela Bhatt, que
actualmente dirige Gujarat Vidyapith, creada por Gandhi en
1920 y posteriormente devenida en Universidad, al mismo
tiempo que trabaja en la iniciativa “The Elders”, especial-
mente sobre cuestiones de género. En términos de la influen-
cia de Gandhi en el movimiento ambientalista, desde Chipko
Andolan hasta nuestros dias, diversos grupos desarrollaron
protestas no violentas y se han nutrido también del pensa-
miento gandhiano en torno a un modelo econémico que no
viole la naturaleza, sin negar otras influencias ni extender el
alcance a todos, por supuesto. En ese contexto puede mencio-
narse a Ashish Kothari, dedicado al trabajo sobre el ambiente,
que rescata la idea de “swaraj” de Gandhi y utiliza el término
“eco-swaraj”, asociado a la democracia radical —en términos
del poder en la gente comin—para describir diversas inicia-
tivas a lo largo de la India, que buscan luchar contra formas
destructivas de desarrollo y que ha fundado Kalpavriksh,
organizacién que atiende cuestiones ambientales y de desa-
rrollo. En linea con ello, cabe sefalar la dindmica de la comu-
nidad de la ciudad de Bhuj (Gujarat), en donde los colectivos
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de residentes elaboran sus planes de gestién de desechos y
agua potable, que luego llevan a los funcionarios guberna-
mentales para que los financien (DW, 2020). En torno de la
salud comunitaria puede mencionarse a Abhay y Rani Bang,
activistas sociales que trabajan sobre esa temdtica, al tiempo
que crearon la Sociedad para la Educacién, la Accién y la
Investigacién en Salud Comunitaria (SEARCH), que parti-
cipa en la investigacién y el servicio de salud rural, etc.

Otras iniciativas, como la de Sri M., “Walk of Hope”, resca-
tan el trinsito de Gandhi en pro de resolver violencias comu-
nales y convivir en armonia, mientras se proponen seguir ese
camino (Satsang Foundation, 2014).

Gandbhi ejerce también influencia en el plano de la filan-
tropia, con su idea acerca de que tras haber alcanzado riqueza,
debe saberse que esa riqueza no pertenece al individuo —solo
aquello que hace a una vida digna—, lo demds pertenece a la
comunidad y debe usarse para el bienestar de la misma. Asi lo
expresan personajes como Azim Premji, de WIPRO, el mayor
filintropo de la India (Premji, 2019).

Demis estd decir que la figura de Gandhi trascendié las
fronteras de la India y alcanzé a otros muchos, entre ellos,
algunos muy conocidos como Martin Luther King, Des-
mond Tutu, el Dalai Lama, etc. Precisamente en el dmbito
internacional, pueden mencionarse también las interven-
ciones internacionales no violentas, que registran entre sus
antecedentes el planteo gandhiano de Shanti Sena (ejército de
paz), entre cuyos ejemplos puede mencionarse a las Brigadas
Internacionales de Paz, organizacién no gubernamental, cuyo
trabajo se orienta a la proteccién de los derechos humanos, al
tiempo que a la promocién de la resolucién de conflictos por
medio de la no violencia (Checa Hidalgo, 2012).

~2
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Pero hay también interpelaciones a Gandhi, su pensa-
miento y acciones, por ejemplo, aquella planteada por los
académicos sudafricanos Ashwin Desai y Goolam Vahed (en
su libro de 2015, 7he South African Gandhi: Stretcher Bearer
of Empire) al revisar su transito por Sudiéfrica, que concluye
en su senalamiento de que Gandhi era racista —aunque no
son los primeros en sefalar elementos de su vida en Sudi-
frica, ya Patrick French lo habia planteado anteriormente—.
Localmente en India, otros personajes ptiblicos como Arund-
hati Roy, se refieren a Gandhi como "el santo del szatus quo",
senalando su adhesién al sistema de castas y acusdndolo de
discriminacién (recordemos su reciente Introduccién al dis-
curso que Ambedkar escribié en 1936, pero no llegd a dar
—aunque luego lo publicé él mismo—, 7he Annibilation of
Caste). Tal acusacién ha sido por supuesto contestada, entre
otros por Mridula Mukherjee, que apunta que Gandhi fue un
reformador dentro del Hinduismo y no un revivalista.

Por otro lado, como sefala Guha (2007), en términos de
interpelaciones a su figura y pensamiento, no solamente algu-
nos grupos hinduistas de derecha critican su figura sino tam-
bién grupos como los Naxalitas, que han destruido estatuas
de Gandhi o vandalizado su retrato en oficinas publicas.

;COMO VEN A MAHATMA GANDHI EN ARGENTINA
Y LATINOAMERICA?

R. En la década del sesenta, se formaron los primeros
organismos de derechos humanos de la regién, frente a la
embestida represiva estatal y en ese contexto, surgi6 el Ser-
vicio Paz y Justicia (SERPA]), definido como “una organi-
zacién que nace inspirada en los movimientos de Gandhi y
Martin Luther King, en procura de la superacién de la injus-
ticia social. Desde 1974 agrupa a doce paises América Latina
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(Argentina, Brasil, Chile, Colombia, Costa Rica, Ecuador, El
Salvador, México, Nicaragua, Panamd, Paraguay y Uruguay),
los cuales, inspirados en la Cultura de la Paz y la Defensa de
los Derechos Humanos, asumen la Metodologia de la Reso-
lucién de los conflictos mediante la No Violencia Activa”
(Serpaj-Chile, s.f.). El SERPA]J, que posee en la actualidad
estatus consultivo del Consejo Econémico y Social de Nacio-
nes Unidas (ECOSOC), es también una entidad consultiva
de la UNESCO en educacién para la paz y recibi6 en 1987,
el Premio UNESCO de Educacién para la Paz. Se originé a
partir de un grupo pequeno de cristianos comprometidos y no
violentos, que hacia parte de la Comunidad del Arca, influen-
ciado por Lanza del Vasto, filésofo italiano que habiendo per-
manecido varios meses en el ashram de Gandhi, esbozé las
directrices de la Orden Laboriosa del Arca como Comunidad
Patriarcal de los Gandhianos de Occidente en 1944 y funda-
ria en 1948, la comunidad laica El Arca (Bruschtein, 2002).

Tras haber sufrido detencién por parte del régimen mili-
tar (que desarticulé la conduccién del SERPA]), el argentino
Adolfo Pérez Esquivel recibié en 1980 el Premio Nobel de la
Paz por su compromiso con la defensa de la Democracia y
los Derechos Humanos por medios no-violentos, frente a las
dictaduras militares en América Latina, sefialando él mismo
la influencia de Gandhi sobre su tarea, que también se reflejé
en la declaracién que hizo en 2018 con Daisaku Ikeda, pre-
sidente de Soka Gakkai, (“A los jévenes del mundo, un lla-
mado a la resiliencia y a la esperanza”), retomando posiciones
de Martin Luther King Jr. y Gandhi, apelando a un mundo
nuevo, basado en solidaridad y justicia.

Ortras iniciativas que parecen retomar ideas/acciones enun-
ciadas por Gandhi, son por ejemplo las luchas no violentas en
México de los familiares de victimas y la sociedad civil solida-
ria, entre 2011 y 2013, en particular del Movimiento por la
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Paz con Justicia y Dignidad (MP]D) (Ameglio Patella, 2016);
el Instituto Regional para el Estudio y la Practica de la Accién
No Violenta Estratégica en las Américas, programa coope-
rativo organizado por el Centro Internacional de Conflictos
No Violentos/ICNC (ONG internacional, fundada en Was-
hington), FLACSO Ecuador, Pontificia Universidad Catélica
del Ecuador y el Centro de Mediacién, Paz y Resolucién de
Conflictos, que inici6 su primera cohorte en febrero de 2018
(Pugh, 2018); el proyecto de la sociedad civil ecuatoriana,
“Octubre no violento”, que promueve un enfoque huma-
nista, de una cultura de paz y no violencia activa y realiza
diversas actividades (Octubre no violento, s.f.).

Por lo demds, la figura y pensamiento de Gandhi han
influenciado diversas personalidades de América Latina, por
ejemplo, Alberto Masferrer (politico salvadoreno), Victor
Raul Haya de la Torre (pensador y politico peruano), José
Vasconcelos (pensador, escritor, abogado y politico mexi-
cano), etc. Por su parte, Devés-Valdés (2011) senala distintas
lecturas mds actuales, como la de Rafael Landerreche, que
asocia zapatismo con gandhismo; la de Miguel D'Escoto, que
relee el sandinismo haciendo una interpretacién y propuesta
pacifista, que asocia a Gandhi con Sandino; la de Elias Capri-
les, que une el gandhismo con la critica de la tecnologia y
de la cultura, sumando un cierto Tercermundismo y ecolo-
gismo, apuntando que el confort de una parte de la pobla-
cién moderna estd amenazado por la crisis ecoldgica y en tal
direccién ensalza el rol de Gandhi en el desarrollo de nuevos
paradigmas cualitativos en los que el bienestar integral reviste
mayor importancia que los indicadores cuantitativos, etc.

A 153 ANOS DEL NATALICIO DE MAHATMA GANDHI Y 75 ANOS

DE LA INDEPENDENCIA DE LA INDIA: ("QUE RECOMENDACIONES
NOS DARIA USTED PARA LAS NUEVAS GENERACIONES DE
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ESTUDIOSOS DE LA INDIA CONTEMPORANEA Y EL IDEARIO DEL
PADRE DE LA INDEPENDENCIA INDIA?

R. Recomendaria continuar estudiando, incluso revisando
lo ya estudiado desde otras perspectivas, con nuevos interro-
gantes, recuperando todas las dimensiones de estos persona-
jes histéricos, como Gandhi, que siguen ofreciendo aristas de
entendimiento e interpelacién. Continuar profundizando el
estudio de las fuentes, atendiendo al estudio de las lenguas
pertinentes para ello, con afin de mayor entendimiento de
personajes que han sido proyectados a la circulacién mundial
y cuya recepcién continda reconfigurando formas, encuen-
tros/desencuentros e imaginarios en el pais de origen y en el
mundo.
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El Modelo de Desarrollo Social Gandhiano
garantiza la libertad

JORGE ARMAND
(25.1.2023)

(EXISTE ALGUNA RELACION ENTRE EL PENSAMIENTO GANDHIANO
Y LA MODERNIDAD QUE HA VIVIDO LA HUMANIDAD?

R. Frente al dantesco espectidculo que mostraba Europa
durante la Primera Guerra Mundial, Gandhi expres6 en
varios articulos de prensa, escritos entre 1920 y 1930, que
la civilizacién moderna era ‘diabélica”. Si agregamos a lo
anterior el hecho de que apenas dos décadas después esta-
116 la Segunda Mundial, y que ademds hace poco ocurrie-
ron las guerras de Vietnam e Irak, y observamos la guerra
que en estos momentos se estd librando en Ucrania, no
podemos menos que darle la razén a Gandhi. Y es que
un elevado nimero de guerras sangrientas, ocurridas tan
seguidas, es algo que mueve a pensar en que ademds de
exquisitos refinamientos artisticos, grandes descubrimientos
cientificos y portentosos inventos, debe haber algo asi como
“diabdlico” en esta civilizacién.

Mds aun, la violencia contra naciones no-occidentales
ejercida desde el siglo XVI por las principales naciones que
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conforman la Civilizacién Occidental, mediante guerras de
conquista, rapina imperialista, genocidios y etnocidios siste-
madticos; aunado a la violencia ejercida desde que entré en su
fase moderna o industrial contra las creaturas no-humanas
(biocidio), nos lleva a preguntarnos si uno de los rasgos iden-
tificatorios de la Civilizacién Occidental en general no serd la
violencia innata. La violencia no es un rasgo que esté presente
tnicamente en la Civilizacién Occidental. Sin embargo, con-
siderando la escala y la transcendencia de la violencia que esta
civilizacién ha ejercido y continda ejerciendo en nuestros dias
bajo diversas formas, no nos queda duda de que ha sido una
de las civilizaciones que mds se ha destacado a este respecto a
lo largo de la historia de la humanidad. De alli que Gandhi se
base en el concepto de Ahimsa, o principio de la No-Violen-
cia, en todas sus reflexiones sobre la cuestién social. Gandhi
dijo: “la civilizacion moderna se estd devorando a si misma. Es
tal que uno solo tiene que ser paciente para verla autodestruirse”.
Casi 100 anos después, la humanidad estd empezando a per-
cibir hoy los primeros signos de lo que podria ser la autodes-
truccién de la civilizacién moderna vaticinada por Gandhi.
Es asi que ya se estd comenzando a considerar seriamente
como una posibilidad real que el actual conflicto bélico entre
Ucrania y Rusia se torne en una nueva guerra mundial; y
lo que es mds grave, en una guerra termonuclear. Al mismo
tiempo, ya estamos empezando a observar los primeros gran-
des desastres naturales atribuibles a la crisis del cambio cli-
mitico global, crisis que como sabemos ha sido provocada
segun toda evidencia cientifica por el homo sapiens contem-
pordneo. Debido a estas y a otras consideraciones similares, se
hace cada vez mds nitida la actualidad que tiene en nuestros
dias el pensamiento social de Gandhi.
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(EN SU OPINION QUE APORTES TIENE EL IDEARIO DE LUCHA DE
GANDHI Y LA NATURALEZA?

R. En nuestros anteriores ensayos sobre el pensamiento
social de Gandhi (2007, 2010, 2011, 2014), y en particu-
lar en nuestra obra: Mds alld de la Modernidad. Del Mito del
Eterno Progreso al Mito del Eterno Retorno (Armand, 1998),
hemos planteado la tesis de que las causas de fondo de la
presente crisis del cambio climdtico global, y en general de
toda la problemdtica medioambiental contempordnea, tiene
que ver con determinados valores culturales y mitos funda-
cionales caracteristicos de la fase moderna de la Civilizacién
Occidental; los cuales se manifiestan en un énfasis extremo
o maximalista sobre las variables societales que se relacionan
con la produccién y el consumo de los bienes materiales. Esta
tendencia cultural materialista se expresa en un culto al cre-
cimiento econémico, concretizado en procurar sistemdtica-
mente el incremento constante del Producto Interno (PIB), es
decir, el valor monetario de todos los bienes econémicos pro-
ducidos nacional o regionalmente durante un determinado
periodo de tiempo; el cual es colectivamente concebido por
los integrantes de esta cultura como la medida del progreso de
la humanidad y por extensién de los paises y de las personas
en general (“tanto tienes, tanto vales”).

Ahora bien, quien haya reflexionado seriamente sobre las
causas de fondo de la crisis medioambiental y del cambio cli-
madtico, debe saber que la raiz de la crisis no se encuentra
en las energias fosiles (carbdn, petrdleo y gas natural) y sus
emisiones de gases de efecto invernadero, sino en este énfa-
sis maximalista del crecimiento econémico; asi como en un
absurdo ritornelo o circulo vicioso dentro del cual se mueve la
civilizacién moderna, consistente en consumir cada mds para
poder producir cada vez mds, para entonces poder consumir mds
y luego seguir produciendo cada vez mds... eternamente. En
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ninguna otra civilizacién distinta a la moderna, una idea ha
merecido tanta importancia para una sociedad como la del
constante crecimiento econdémico.

Sin embargo, la falacia de esta idea salta a la vista al
considerar en primer lugar, respecto al medio ambiente, la
comparacién entre las estadisticas del Banco Mundial y de
la Organizacién Mundial de Meteorologia (OMM) mues-
tra que el incremento del indice de Producto Mundial (PM)
desde 1980 hasta compararse con algunas estadisticas claves.
Actualidad, y el incremento del indice de calentamiento
global durante el mismo periodo, han ido de la mano. Segtin
la Organizacién Mundial de Meteorologia (OMM), la tempe-
ratura media del planeta ha sufrido un aumento de 1.2 grados
centigrados desde que se iniciaron las primeras mediciones cien-
tificas de la temperatura del planeta en 1856, es decir, a partir de
la segunda revolucién industrial; siendo los anos més calientes
los que van desde 1982 en adelante, en particular desde 1997,
cuando el Producto Mundial (PM) alcanzé la inédita cifra de
34.000 millardos de délares, lo que es igual a 5.000 millardos
mds que en 1990. Dicho incremento de 5.000 millardos alcan-
zados en apenas siete anos, es igual al incremento del Producto
Mundial (PM) acumulado de los tltimos ocho milenios de
historia humana (!). De alli que no sea tan sorprendente que el
salto experimentado por el Producto Mundial (PM) en tan corto
tiempo haya afectado gravemente el equilibrio climdtico del pla-
neta, como en efecto ocurrié segiin los recientes informes del
Panel Intergubernamental sobre Cambio Climdtico (IPCC,
por sus siglas en inglés).

No obstante, lo mds preocupante no es que la temperatura
media del planeta se encuentre en estos momentos 1.2 grados
centigrados por encima de lo normal, sino el hecho de que
la mayor parte de este aumento se haya producido en apenas
unas pocas décadas. Esto quiere decir que el calentamiento
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global se estd acelerando a un ritmo exponencial, y que en
apenas una o dos décadas mds la temperatura media del pla-
neta podria superar los 3 grados centigrados, en cuyo caso no
es dificil imaginar la magnitud del desastre ambiental, econé-
mico, demogréﬁco, sanitario, politico etc., que se presentaria
a nivel mundial. Lo anterior estd estrictamente sustentado en
el consenso de la mayoria de los cientificos del mundo, y no
debe, por lo tanto, ser interpretado como una intencién alar-
mista o deliberadamente apocaliptica de parte del autor.

Segtin el Panel Intergubernamental sobre Cambio Climd-
tico (IPCC), organismo dependiente de la ONU e integrado
por centenares de cientificos especializados pertenecientes a
diversos paises, la causa de la presente crisis es la acumulacién
en la atmdsfera de los gases de efecto invernadero emitidos
por el petréleo, el gas natural y el carbén al ser utilizados
como fuentes de energia. De alli que las medidas actualmente
en curso para combatir la crisis del cambio climdtico global
estén concentradas en el desarrollo de tecnologias alternativas
de generacién de energia, como son principalmente la energia
fotovoltaica (paneles solares), la edlica (turbinas de viento) y
la termonuclear (fusién y fisién de dtomos del uranio, etc.).

Desafortunadamente, la crisis del cambio climdtico global
no es tan simple como para que pueda ser superada mediante
la sustitucién de los combustibles fésiles por nuevas tecnolo-
gias; ya que sin excepcidn toda ellas son causantes potenciales
de nuevos problemas ambientales. Es asi como las energias
fotovoltaicas y edlica, las cuales requieren de la fabricacién de
millones de baterias especiales para poder acumular la ener-
gia obtenida del sol y del viento, funcionan con minerales
cuya explotacién a la escala requerida exige la afectacién de
millones de nuevas hectdreas de bosques y sabanas, lo que a su
vez generarfa nuevas emisiones de gases de efecto invernadero
que es precisamente lo que se quiere evitar.
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En cuanto a la produccién de energia termonuclear, si
bien no generaria gases de efecto invernadero, implica gra-
visimos problemas de seguridad ambiental, aun no resueltos
ni siquiera a nivel experimental relacionado con la gestién
de los desechos generados por las plantas de energia nuclear,
sobre todo si se considera la capacidad que posee la contami-
nacién radioactiva de persistir durante siglos en la biosfera y
sus graves efectos sobre la genética de todos los seres vivos.
Por otra parte, lo referente a la produccién de energia nuclear
deberia ser considerado dentro del contexto de un mundo
que, como el actual, se halla prenado de imprevisibles y cada vez
mds intensos desastres naturales. A este respecto debe recordarse
el reciente caso del terremoto y tsunami de Fukushima (Japén),
el cual obligé a clausurar la planta nuclear de esa localidad, no
sin antes haberse afectado irreversiblemente el océano paci-
fico y la biosfera en general. En este mismo sentido, tendria
que tomarse en cuenta la posibilidad real de que grupos de
fandticos politicos o religiosos lleven a cabo ataques terroris-
tas o sabotajes en una o en varias de las miles de plantas de
produccién de energia nuclear que se ha proyectado construir
a lo largo y ancho de todo el planeta. De alli que podemos
afirmar que es inadecuado, por no decir insensato, pensar
que con solo sustituir los combustibles fésiles por fuentes de
energia “limpia” vamos a resolver los problemas generados
por una crisis que por su origen y naturaleza es bdsicamente
antropoldgica, es decir, cultural (Armand 1998).

El frenesi que estin exhibiendo en los actuales momentos
las principales instituciones y lideres del mundo en procura
de resolver basicamente mediante nuevos desarrollos tec-
noldgicos la crisis del cambio climdtico global, denota que
sus beneficiarios, es decir, los paises industrializados o del
llamado “norte”, asi como las escudlidas clases medias de las
denominadas naciones del “Sur”, no estdn dispuestos a sacri-
ficar el crecimiento econémico ni el consumismo para resol-
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ver la crisis, dado que considerando los valores culturales que
subyacen en dichas instituciones y lideres, tal cosa es simple-
mente inconcebible. De alli que pocos autores, influencers o
instituciones hayan considerado el problema del cambio cli-
mitico global desde el punto de vista de sus raices culturales.
Aquellos pocos que lo han intentado, entre los cuales obvia-
mente se halla el autor, han estado encontrando dificultades
para la difusién de sus “herejias”, al margindrseles o negdrseles
el acceso a los principales espacios editoriales.

("CUAL ES SU OPINION EN TORNO A LA CIVILIZACION ACTUAL,
SU MODELO DE DESTRUCCION DEL CLIMA, EL AMBIENTE
Y LA BIODIVERSIDAD EN LOS TIEMPOS ACTUALES?

R. Sobre el tema del consumismo como factor de la crisis
del cambio climdtico global, Gandhi se anticipé un siglo al
afirmar que “... la Tierra provee lo suficiente para satisfacer las
necesidades de todos los seres humanos, pero no para la satis-
Jaccion de la codicia de estos”. Seglin Gandhi, el ciudadano
debe asumir un estilo de vida frugal, puesto que los bienes
materiales y recursos naturales son por su misma naturaleza
limitados.

Sobre el paradigma del crecimiento econémico perpe-
tuo, Gandhi interpelé a quienes en su época propugnaban
el desarrollo de la India basado en el modelo de la Civiliza-
cién Occidental moderna, con la siguiente ironfa: “Llegar a
su actual prosperidad ha llevado a Gran Bretania a consumir la
mitad de los recursos del planeta, ;cudntos planetas necesitaria un
pais como la India?”. Estas mismas palabras podrian referirse
a lo que acontece en esa nacién en los actuales momentos.
Medio siglo después de haberse embarcado en un proceso de
“modernizacién”, la India demuestra que, si bien ha llegado
a ser uno de los paises mds industrializados y con mayor cre-
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cimiento econémico en el mundo, continta siendo uno de
los mds pobres del planeta, con cerca del 80 % de su pobla-
cién al borde de la pobreza critica. Segtin estadisticas oficiales,
més de 50.000 poblados carecen de agua potable debido a
la intensa desforestacién y al hecho de que las aguas de los
rios, incluyendo las del Ganges, estin contaminadas por agro-
quimicos hasta el extremo de que su uso no es apto para el
consumo humano. Por otra parte, debido a su alto indice de
industrializacién, la India se encuentra hoy entre los princi-
pales emisores de gases de efecto invernadero en el mundo,
junto a los Estados Unidos, la Unién Europea y China.

En segundo lugar, sobre el aspecto socioeconémico, las
estadisticas comparadas del Programa de las Naciones Unidas
para el Desarrollo (PNUD), Banco Mundial y World Wazch
Institute, muestran que para 1980, por ejemplo, el Producto
Mundial (PM) fue de 32.000 millardos de délares. Mientras
que en ese mismo afo existian en el planeta 200 millones
de personas que subsistian con menos de un délar diario.
Diez anhos mis tarde, es decir, en 1990, el Producto Mundial
(PM) permaneci6 casi igual al de 1980 (29.000 millardos de
délares) y, sin embargo, el nimero de personas que subsistian
con menos de un délar diario se multiplicé por cinco hasta
alcanzar la cifra de unos mil millones. Esto quiere decir que
mientras la produccién de riqueza en el mundo disminuyé en
solo 9 %, el nimero de pobres en el mundo se incrementé en
un 20 %. Una disparidad tan grande no puede ser explicada
como resultado del crecimiento de la poblacién mundial. La
primera conclusién que puede extraerse de esta comparacién
es que el crecimiento econdémico no contribuye a disminuir
la pobreza, sino més bien a aumentar la concentracién de la
riqueza en pocos grupos y paises.

Por otra parte, resulta casi una burla el hecho de que mien-
tras las necesidades de alimentacidn, vivienda y vestido de la
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mayor parte de la humanidad no han podido ser satisfechas
o lo estdn de manera precaria, se llene el corazén y la mente
de millones de seres humanos con toda suerte de falsas nece-
sidades o de segunda importancia (induccién intencional al
consumismo entre los pobres). Y esto ocurre precisamente
cuando se dispone como nunca antes de los recursos para
alimentar y abrigar a toda la poblacién del planeta. Antici-
pandose a estudios actuales sobre las motivaciones consumis-
tas de la poblacién, Gandhi afirmé que “/a mente es como un
pdjaro inquieto; mientras mds tiene mds quiere, mientras mds

>

desea mds insatisfecho queda...”.

Los iddlatras del crecimiento econémico y el consumo
sostienen que sin crecimiento econémico no habrfa creacién
de puestos de trabajo. Nada mds falso. Tan solo con las innu-
merables labores que se requieren para mantener la economia
mundial en un estado de equilibrio y estabilidad, es decir,
de Homeostasis Optimizante como nosotros denominamos
dicho estado (Armand 1998, 2023); asi como con las labores
requeridas en los proyectos para recuperar el inmenso dafio al
medio ambiente acumulado durante los Gltimos 250 afios, se
generarfan muchos mds puestos de trabajo que con el desa-
rrollo de las decenas de miles de plantas industriales y centros
comerciales que se puedan crear con la incesante promocién
del crecimiento econémico y el consumo.

Por otra parte, si ademds de las presentes politicas orienta-
das a incrementar el Producto Mundial Bruto (PMB) consi-
deramos el vertiginoso desarrollo de la Inteligencia Artificial
(IA) y de la robotizacién, no es dificil imaginar la magnitud
del caos mundial relacionado con el desempleo y las migra-
ciones humanas que se generard. De alli la pertinencia en
nuestros dias de las siguientes palabras de Gandhi: “La solu-
cion del problema del desempleo no se halla en la produccién en
masa, sino en la produccion por las masas”.
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;QUE CONSEJOS LE DARIA USTED A LAS NUEVAS GENERACIONES
LATINOAMERICANAS EN TORNO A LOS ESTUDIOS DE LA INDIA
Y MAHATMA GANDHI?

R. Como alternativa al modelo de desarrollo moderno
basado en el incesante crecimiento econdémico, el consu-
mismo, la concentracién de la riqueza en manos de un
pequeino nimero de grandes corporaciones transnacionales, y
la centralizacién del poder en las grandes urbes, Gandhi pro-
pone un modelo sustentado en la multiplicacién de las peque-
flas empresas agropecuarias e industriales, empresas familiares
y artesanales, asentadas en comunidades rurales politicamente
auténomas (concepto del Panchyat Raj) y econémicamente
autosuficientes (concepto del Swadeshi), todas ligadas entre si
mediante una confederacién nacional mutualista.

El Modelo de Desarrollo Social Gandhiano garantiza la
libertad del individuo y de la comunidad, asi como el pleno
empleo de la poblacién, un bajo impacto sobre el medio
ambiente y la estabilidad social, econémica y politica. Como
basamento de este modelo de desarrollo, Gandhi plantea,
condicién indispensable, una educacién infantil y juvenil
basada en principios éticos tales como la frugalidad y la sen-
cillez personal, la solidaridad humana, el conocimiento y
respeto de todas las religiones, culturas y razas, el amor a la
Naturaleza, y sobre todo el trabajo concebido no como medio
para lucrase sino como servicio al préjimo. Sobre este Gltimo
punto, Gandhi dice: “A Dios solamente pertenece el Universo
y todo lo que en él existe. La riqueza no pertenece al capitalista,
quien solo es fideicomisario de una riqueza de todos”. En otras
palabras, segin Gandhi el patrono es simplemente el presta-
dor de un determinado servicio social, a saber, el de ejecu-
tivo de una actividad productiva o distributiva de bienes que
requiere la sociedad. Por este servicio el patrono es acreedor
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de una determinada remuneracién o ganancia. No obstante,
la ganancia estd limitada por el principio del bien comun. El
mismo principio se aplica a los médicos, ingenieros, profeso-
res, artesanos, técnicos, etc. Siendo, segiin Gandhi, el funda-
mento del orden social en Gltima instancia la consciencia ética;
el rol de patrono o capitalista debe ser asumido libremente y
no impuesto por el Estado.

Durante la vida de Gandhi (1869-1948), las ideas sobre
el desarrollo de la sociedad giraban principalmente en torno
a las teorfas del evolucionismo social de Lewis Morgan y
Edward Tylor, el liberalismo econémico de Adam Smith y
el materialismo histérico de Karl Marx y Frederick Engels;
quienes partian todos sin excepciéon de la idea del progreso
concebido como crecimiento de la produccién econémica y
de la ciencia y la tecnologfa ligadas a dicha produccién. Este
concepto del progreso puede considerarse como uno de los
principales mitos fundacionales de la presente fase de la Civi-
lizacién Occidental o Modernidad, la cual, como sabemos, se
inicia a finales del siglo XVIII con la Ilustracién, la Revolu-
cién Francesa y la Revolucién Industrial.

Dentro de este contexto, las ideas sociales de Gandhi lucian
utdpicas y poco realistas ante los ojos de sus compatriotas y
camaradas de lucha por la independencia de la India; entre
los cuales se hallaba Jawaharlal Nehru, primer Primer Minis-
tro de la India independiente, quien habiendo sido educado
en Londres segun las principales corrientes intelectuales de
la época, estaba convencido de la necesidad de adoptar en la
India el modelo occidental de desarrollo basado en el creci-
miento econémico a ultranza y en la industrializacién a gran
escala.

Como suele suceder con los grandes visionarios, Gandhi,
luego de haber sido ignorado por sus contempordneos
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durante un siglo, y después de haberse constatado la actual
disfuncionalidad histérica del modelo occidental de desarro-
llo, estd mostrando tener una tremenda vigencia aqui y ahora.
En otras palabras, el modelo de desarrollo de Gandhi ha
dejado de ser utdpico para convertirse en obvio y necesario.
Parte de esta vigencia se encuentra reflejada en el interés que
recientemente se ha despertado, especialmente en Asia y Lati-
noamérica, por idear nuevos paradigmas de progreso humano
distintos al del crecimiento econémico perpetuo, y esto, tanto
conceptualmente como en la prictica politica. Cabe destacar
entre estos paradigmas transmodernos, el denominado Indice
de Felicidad Bruta (GNH) inspirado en el budismo, el cual
se viene implementando exitosamente en el Reino de Butdn
desde hace varias décadas (Armand 2023); al igual que diver-
sos conceptos transmodernos de desarrollo inspirados en las
culturas indigenas latinoamericanas, como es el del Buen
Vivir, el cual tiene varias modalidades dependiendo de la cul-
tura y la region: sumak kawsay de los quechuas del Ecuador,
el suma gamana de los aymaras de Bolivia, el shiir waras de los
achuar del Amazonas ecuatoriano y el Abya Yala de Panami,
entre otras modalidades.

Finalmente, en estos tiempos de duda generalizada sobre
la validez de las instituciones e ideas heredadas del pasado; asi
como de incertidumbre acerca del futuro, las nuevas genera-
ciones estdn obligadas por su propio interés y el de la especie
humana, a re-definir el mundo en funcién de nuevos para-
digmas e ideas fundacionales, para, de esa forma, sentar las
bases de una nueva civilizacidn; la cual debe ser socialmente
justa y pacifica, y armoniosa en su relacién con la Naturaleza
y el Cosmos.
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El Swaraj de Gandhi se contextualiza
en la busqueda

RAFAEL GUSTAVO MIRANDA DELGADO
(29.1.23)

;QUE SIGNIFICADO TUVO PARA MAHATMA GANDHI LA
AUTODETERMINACION DE LA SOCIEDAD INDIA? ; TIENE VIGENCIA
ESTE CONCEPTO EN LAS RELACIONES INTERNACIONALES
CONTEMPORANEAS?

R. La autodeterminacién es un concepto fundamental
en las relaciones internacionales. En el sistema internacional
todos los paises demandan su autodeterminacién y este obje-
tivo ha sido una de las principales exigencias histéricas del

Sur Global.

En la politica de Gandhi encontramos principios del sdns-
crito, como el Swaraj, que implica la autodeterminacién, y
también, el autogobierno, la independencia politica y la capa-
cidad individual y grupal de ser auténomos.

El Swaraj de Gandhi se contextualiza en la busqueda de
intendencia de India frente al colonialismo britdnico, y de
una organizacién estatal que condujera a una sociedad sarvo-
daya, o con bienestar de todos. Sin embargo, por su riqueza,
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se convierte en un principio universal en el sentido de que
cualquiera tiene razones para valorarlo, incluyendo al con-
tempordneo Sur Global y América Latina.

Latinoamérica tiene una considerable e institucionalizada
reflexién sobre la autonomyia en las relaciones internacionales,
siendo la escuela de la autonomia una de las mds destacadas
del Sur Global. El principio de Swaraj puede contribuir a
enriquecer el concepto de autonomia, por ejemplo, plantear
a la autonomia de, como independencia politica y autogo-
bierno; y la autonomia para, como el bienestar de todos.

Asi pues, el concepto de autonomia, y su versién mds rica
de Swaraj, tienen plena vigencia en las relaciones internacio-
nales contempordneas, y son de especial importancia para el
Sur Global y América Latina en particular.

EN EL CONTEXTO ACTUAL DE LAS RELACIONES INTERNACIONALES,
LA COOPERACION SUR-SUR HA ADQUIRIDO PROTAGONISMO
RELEVANTE. EN SU OPINION: ;CUAL HA SIDO EL APORTE DE LA
INDIA EN ESTA MATERIA? ; PODEMOS CONSIDERAR QUE EXISTE UN
LEGADO GANDHIANO EN LOS DIALOGOS EXISTENTES DEL SUR?

R. El Sur Global ha tenido cada vez mayor presencia en
diversos espacios del orden global contemporineo, con su
mayor crecimiento econémico y dinamismo comercial. Pero
de especial interés, no solo es esta dimensién cuantitativa de
su presencia, sino sus términos cualitativos, como lo demues-
tra su cooperacion.

La cooperacién Sur-Sur, puede entenderse normativa-
mente como el proceso intencionado donde los paises del
Sur Global intercambian capacidades, conocimientos y expe-
riencias para alcanzar sus objetivos con esfuerzos comparti-
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dos y en acciones concertadas. Esta tiene de fundamento una
racionalidad mds amplia que la ortodoxa contempordnea,
que iguala a lo racional con la bisqueda individual y egoista
de beneficios propios, ya que, por el contrario, encuentra
perfectamente racional y plausible querer buscar el bienestar
comun.

Este bienestar comun, o co-bienestar, puede asociarse al
principio gandhiano de sarvodaya, que hace referencia a una
exigencia de un bienestar para todos, con especial énfasis
en las personas que estén en peores condiciones, y también
demanda una justicia con base en la solidaridad.

Todos estos elementos gandhianos sirven de fundamentos
para una cooperacién basada en un sentido de identidad del
Sur, construido no solo por nuestro pasado comun de colo-
nias, sino también por nuestros objetivos comunes a alcanzar,
como una mayor capacidad de agencia en el orden global y
mayores niveles de desarrollo.

Finalmente, India como uno de los paises lideres del Sur
Global tiene mucho que aportar en este particular. No solo
por sus capacidades materiales, sino por sus capacidades
organizacionales. Al igual que por su experiencia en diversos
temas prioritarios de la cooperacién Sur-Sur, al igual que su
autoridad moral otorgada por sus pensadores y por el com-
promiso con el multilateralismo del Sur.

VIVIMOS TIEMPOS DE DISENSOS EN MATERIA DE GLOBALIZACION
Y YA HEMOS INGRESADO A ESCENARIOS DE DESGLOBALIZACION:
;CUAL ES SU APRECIACION SOBRE EL PARTICULAR? ;EN
QUE MEDIDA INDIA Y EL IDEARIO GANDHIANO PUEDEN DAR
APORTES PARA LOGRAR UN EQUILIBRIO EN LA CONVIVENCIA
INTERNACIONAL Y AMBIENTAL ACTUAL?

Dialogando sobre Mahatma Gandhi 95



R. Si, la globalizacién y la des-globalizaciéon tienen una
pluralidad de actores, temas y direcciones. Por ejemplo, como
principales fenémenos de des-globalizacién encontramos la
falta de compromiso de Estados Unidos, especialmente bajo
la administracién de Trump, con el sistema multilateral inter-
nacional, la salida del Reino Unido de la Unién Europea
(brexit), que supuso una lesién al que se consideraba el pro-
ceso de integracién ejemplar, adicional a los nacionalismos
europeos. Pero, por otra parte, hay una mayor presencia del
Sur Global en las instituciones de gobernanza global.

Y lo que es atin mds importante, los principales desafios
como las catdstrofes naturales, las pandemias, las redes crimi-
nales y el terrorismo siguen siendo globales. Asi pues, esta ten-
dencia a la fragmentacién de la globalizacién no corresponde
ni es adecuada con las necesidades de gobernanza global.

India tiene mucho que ofrecer en este contexto de gober-
nanza global. Es uno de los grandes lideres globales y del Sur
en particular, tiene presencia en las principales instituciones
y clubes de la gobernanza global contemporanea, y con una
milenaria tradicién deliberativa de la cual se pueden derivar
importantes experiencias exitosas.

Aqui el principio gandhiano de sarvodaya también es fun-
damental, al menos en dos sentidos. En una primera dimen-
sién de interdependencia de bienestar, donde se reconozca las
dindmicas que relacionan a toda la humanidad entre si, y a
esta con los ecosistemas. Y en una segunda, en la exigencia de
una ética que se preocupe por el bienestar de la totalidad de la
humanidad y de los ecosistemas.

Solo la humanidad, en conjunto, y con ética de empatia,
puede hacer frente a los desafios de la gobernanza global con-
temporanea.
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;QUE CONSEJOS DARIA PARA LAS NUEVAS GENERACIONES
VENEZOLANAS Y LATINOAMERICANAS INTERESADAS EN
ESTUDIAR A LA INDIA Y AL MAHATMA?

India y el Mahatma son fuentes relevantes de experiencia
y conocimiento, y a pesar de la distancia geogréfica, son espe-
cialmente pertinentes para la regién y el pais.

De especial interés son las pricticas de no-violencia. En
la actualidad, a nivel global y regional, la poblacién, espe-
cialmente los jévenes, no estdn satisfechos con los resultados
y métodos de la politica institucionalizada. Lo cual ha deri-
vado en aumento significativo de las protestas y diversos tipos
de manifestaciones publicas de descontento, desde los paises
drabes hasta América Latina, al igual que Europa y Estados
Unidos. Estas manifestaciones pueden servir para enriquecer
la dimensién horizontal de la democracia y servir de comple-
mento de sus instituciones, o pueden socavar los fundamen-
tos de la democracia y de la convivencia pacifica.

Uno de los principales fundamentos de la democracia y la
paz es el didlogo, y este es también uno de los principios fun-
damentales de la no-violencia gandhiana. El sazyagraha es uno
de los conceptos mds trabajados por Gandhi, es la estrategia
activa y constructiva de la lucha no-violenta, una filosofia de
transformacién y de manejo de los conflictos que se funda-
menta en valores y argumentos ético-politicos.

El satyagraha puede traducirse como la fuerza o la bus-
queda de la verdad, pero este proceso deliberativo de bus-
queda de la verdad no consistia en superar al adversario, sino
en hacer visible lo que lo une a él. Esta busqueda de la verdad
significa una apertura a lo desconocido, bajo los principios de
falibilidad y reversibilidad. Una deliberacién con estas cua-
lidades genera un didlogo donde no hay una relacién jerdr-
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quica, ninguna parte tiene el monopolio de la certeza, y se
trabaja por la reciprocidad, por la mutualidad.

Y como experiencia histérica de estos postulados gandhia-
nos, tenemos la tradicién deliberativa milenaria de la demo-
cracia mds populosa y de mayor pluralidad cultural en el
mundo, la de India.

Asi pues, estos idearios y experiencias sirven de ejemplo
para que las y los jévenes de Latinoamérica puedan ampliar a
lo politico desde sus practicas no institucionalizadas hasta que
abarque sus demandas, y asf contribuir con la horizontalidad
de la democracia y con sociedades mds justas.
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Las democracias consideran a los hombres armados

como sus salvadores. Producen riqueza, someten a otros paises

y sustentan la autoridad en tiempos de perturbacion civil.

Por lo tanto, debe desearse que la democracia, para ser genuina,
cese de apoyarse en un ejército para lo que fuere.

Muararma GANDHI

Sobre el amor incondicional. 2004



BE THE CHANGE

YOU WANT TO SEE
IN THE WORLD

Para Gandhi la educacion debia darse
a través de la experiencia

("EN QUE SE DIFERENCIA LA EDUCACION INDIA ANTES
Y DESPUES DE LA INDEPENDENCIA?

Resulta muy dificil definir la educacién antes y des-
pués de la independencia. Lo que si podemos decir es que hay
dos tipos diferenciados de educacién. La educacién basada
en exdmenes y orientada a conseguir white collar jobs, “tra-
bajos de cuello blanco”; y la educacién basada en los pos-
tulados gandhianos, que quiere ser una “educacién para la
vida”. A esta dltima la denominamos “educacién bésica”. La
educacién bdsica estd relacionada con la gente y tiene que ver
con su vida diaria, y por lo mismo, podemos decir que estd
relacionada con las necesidades de la sociedad. La sociedad
compuesta por la mayoria de la gente que vive en el campo.

India es un pais superpoblado y el 70 % de esa poblacién
vive en el campo. Sus necesidades son muy diferentes a las
de la gente de la ciudad. Cada dia, nuestros jévenes influen-
ciados por los medios en inglés, quieren estudiar y obtener
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trabajos de cuello blanco, y es muy dificil explicarles que eso
estd mal, que no es relevante para nuestra sociedad, que no es
bueno para el pais. Estamos tratando.

("QUE PUEDE COMENTARNOS ACERCA DE SU EXPERIENCIA COMO
VICERRECTOR DE ESTA UNIVERSIDAD?

R. Estoy muy feliz de trabajar aqui. De hecho, se puede
decir que creci en esta atmdsfera. Mi padre fue un luchador
por la independencia y yo recibi mi educacién primaria y
secundaria bajo los preceptos gandhianos. En realidad, no
tengo ninguna duda acerca de sus bondades, creo firmemente
en este tipo de educacién.

;CUALES SON LOS MAYORES RETOS PARA LA INSTITUCION
DE CARA AL SIGLO XXI?

R. Nuestro reto es sensibilizar a los estudiantes acerca de
las necesidades de la gente. Aquellos que estudian para obte-
ner més y mds diplomas no son muy sensibles, no piensan
en las personas que no tienen que comer, que no tienen casa,
en fin, de las personas que carecen de las cosas mds bésicas.
India es asi. Un pais de contrastes. Tenemos, por un lado, la
India rural, y por otro, la India occidental. Esto es un reto
para nosotros.

;COMO ENCARAN LOS TEMAS DE LA MODERNIDAD? ;QUE TIENE
QUE DECIR ESTA UNIVERSIDAD EN RELACION CON EL MODELO
DE DESARROLLO QUE HA ADOPTADO LA INDIA? ;COMO VEN
USTEDES LA GLOBALIZACION?

R. Segtin como yo lo veo, la educacién es la tnica via para
alcanzar el desarrollo. Y nosotros estamos procurando expan-
dir este tipo de educacién a otras partes del pais.
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EN SU OPINION: ;QUE ERA LO MAS IMPORTANTE PARA GANDHI
EN MATERIA DE EDUCACION?

R. Para Gandhi la educacién debia darse a través de la
experiencia. Nosotros no nos conformamos con la teorfa.
Todas nuestras clases tienen una parte préctica. Si la materia
en cuestion es administracién rural, nuestros estudiantes ten-
drdn que ir al campo y contactar a la gente, vivir con ellos por
10 o 15 dfas. Si es valores, aqui ensenamos valores, la prictica
debera ser continua. Por eso los estudios aqui no tienen hora-
rio. El proceso de aprendizaje se da las 24 horas del dia. En los
institutos gandhianos los estudiantes y los profesores vivimos
dentro de un mismo campus o conjunto de edificios, como
una gran familia, somos una gran familia.

(CUALES HAN SIDO LOS RESULTADOS HASTA AHORA?
(SE SIENTE SATISFECHO?

R. Yo he viajado mucho y he conocido muchas universi-
dades dentro y fuera del pais, lo cual no ha hecho sino ahon-
dar mi conviccién de que la educacién gandhiana es el Gnico
camino para el ser humano.
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Ruego constantemente a Dios para que nazca sobre esta tierra
algiin gran espiritu, hombre o mujer, encendido en la piedad divina,
capaz de librarnos de nuestros horrendos pecados contra los animales,

salvar las vidas de criaturas inocentes.
MaHATMA GANDHI
Historia de mis experimentos con la verdad. 2005.



Su filosofia tiene gran relevancia
en el mundo de hoy

GorPALAM KRISHNA
(18.3.2005)

(:QUE,‘I LUGAR OCUPA LA FILOSOF{A DENTRO DE LA DIVERSIDAD
ETNICA Y CULTURAL DE LA INDIA?

R. En India la filosofia no es solo una materia para ser
estudiada en la Universidad, pues cada indio es un filésofo en
potencia debido al modelo preceptor-discipulo tan comun en
nuestra sociedad. Este modelo hace que todo el mundo tenga
la curiosidad de saber mds y mds sobre si mismo, sobre el
mundo, sobre Dios y sobre tantas otras cosas. Por ello, podria
decirse que la filosofia es incluso algo natural entre nuestra
gente. Pero, académicamente hablando, por supuesto, solo
unos pocos la asumen como profesion.

En India la filosofia es muy antigua. Comienza con los
Vedas. Durante el periodo de los Vedas, que se remonta a mds
de cinco mil afos, nuestros ancestros tenian una visién mds
adecuada sobre la ciencia y la tecnologia, y en general sobre
el desarrollo, de la que tenemos hoy. Por eso se mostraban
temerosos, y mds que temerosos respetuosos de las fuerzas
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naturales. Ellos pensaban que estas fuerzas naturales a las que
adoraban en forma individual, estaban controladas por un
poder superior al que llamaron DIOS.

Como en la tradicién india cada pensador o filésofo era
considerado un santo, es natural que el desarrollo de la filo-
soffa se haya dado a través de varias y muy valiosas figuras.
Pudiéramos decir entonces que la filosofia en la India fue
evolucionando a través de grandes santos que fueron desa-
rrollando el pensamiento de los vedas en aspectos particulares
como metafisica, ética, religion, etc.

Luego, ya en la época de la colonizacién inglesa, nues-
tros pensadores promocionaron o promovieron movimien-
tos revolucionarios que defendian el derecho a vivir en paz.
Asi, la filosofia se volco sobre los problemas sociales. Filésofos
como Sri Orobindo, Suami Vivekananda, y algunos otros més
cercanos a nuestro tiempo solo se ocuparon del aspecto social.

En nuestros dias los que nos dedicamos a la filosofia tene-
mos varias ramas de estudio, pero en general podria decirse
que existe la preocupacién por encontrar un balance entre
tradicién y modernidad. Como conciliar la tradicién y la
modernidad a la cual estdn asociadas, por supuesto, la ciencia
y la tecnologfa.

Cada universidad tiene su especialidad. Nosotros nos
hemos concentrado en el estudio de los sistemas filos6ficos
tradicionales, filosofia comparada, y mds recientemente lo
que se ha dado en llamar eco-filosofia, o filosofia ecoldgica,
que promueve la preservacién del ambiente. Este es un tema
que cobra cada dia mayor relevancia en nuestro pais debido
al dafio irreversible que se le ha causado a la Naturaleza en
el camino hacia el desarrollo. Un dafio que hoy se revierte
inexorablemente sobre la calidad de vida en el planeta. Debe-
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mos actuar en armonia con la Naturaleza. Eso es el corpus de
la eco-filosofia.

¢(USTED PIENSA QUE EL MODELO DE DESARROLLO INDIO HA
CONSIDERADO SUFICIENTEMENTE SU HERENCIA CULTURAL?

R. La herencia cultural india es apreciada en todo el
mundo porque contempla grandes ideales espirituales. Pero el
modelo de desarrollo adoptado después de la independencia
hace que los indios nos volvamos cada vez mds materialistas.
Esto debe ser ajustado, hay que encontrar un balance. Por
ello es tan importante mirar y considerar nuestra herencia
cultural. Solo rescatando la espiritualidad perdida se puede
encontrar algin tipo de paz.

En la edad moderna el hombre se ha hecho mecdnico
en sus actividades y actitudes. Y si usted me pregunta hacia
dénde va la India, tendria que responderle que va hacia atrds,
porque en la medida que se pone por delante lo material por
sobre lo espiritual se estdn dejando de lado los verdaderos valo-
res que determinan al ser humano. India estd peleando un lugar
entre los grandes del mundo en dreas como industria, ciencia y
tecnologfa, pero sus hombres y mujeres estamos retrocediendo
al periodo salvaje. En la medida en que nos concentramos en
acumular riquezas materiales, en esa misma medida vamos per-
diendo las cualidades humanas. Este, al parecer, es el camino
escogido por India. Nosotros, como académicos, tenemos el reto
de cambiar esto, sembrando en nuestros estudiantes la inquietud
por rescatar los verdaderos valores humanos.

Se necesitan lideres para guiar a los jévenes en el camino
correcto. La ciencia y la tecnologia dan confort solo al cuerpo.
Cuando la mente tiene problemas y el alma estd desolada,
ninglin conocimiento cientifico puede ayudarte. Si esos lide-
res surgen, entonces si, India serd una potencia.
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(EN ESTE CONTEXTO, COMO UBICA USTED EL PENSAMIENTO
Y LA ACCION GANDHIANA?

R. Gandhi, el padre de nuestra independencia, es uno de
los grandes hombres del pasado reciente. Contribuyé enor-
memente a la cultura humana. Va a la esencia del ser humano,
promoviendo un estilo de vida muy, muy simple. El queria
ver a la gente convertida en ciudadanos y ver a Dios a través
de la Verdad. Su filosofia tiene gran relevancia en el mundo de
hoy. Es mds, yo dirfa que salvaria el mundo de hoy.

(USTED CREE QUE HOY EN DiA ES POSIBLE PONER EN PRACTICA
LA NO-VIOLENCIA, UNO DE LOS PRINCIPALES POSTULADOS
GANDHIANOS?

R. Es un estado ideal que si puede ser alcanzado. Por
supuesto hay que trabajar en ello, y la mejor via es la educa-
cién. Hay que ensefar la No- violencia a los nifios desde que
son pequenos. Si muchos hicieran esto, el mundo seria otro.

;QUE SIGNIFICA SER UN INDIO HOY?

R. El ser indio no estd determinado solo por el factor geo-
grafico, es decir, haber nacido en la India. Como filésofo me
siento muy orgulloso de ser indio por el vasto legado espiri-
tual y filoséfico que tenemos, que nos dice que el Hombre
debe vivir como un Hombre, lejos de los instintos animales y
preocupado por la liberacién de su alma, es decir, deseoso de
alcanzar un estadio espiritual superior. De esa forma es posi-
ble ver a todos los Hombres como iguales, pues todos somos
parte de la especie humana, y ademds, vivir en armonia con
la Madre Naturaleza.
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Somos independientes.
Somos una nacién soberana

RAVINDRA VARMA
(28.2.2005)

("QUE NOS PUEDE DECIR EN TORNO AL TEMA DE LA EDUCACION
DENTRO DE LA FILOSOFfA GANDHIANA?

R. A Gandhi siempre le preocupé mucho todo lo que
tenfa que ver con la educacién porque toda su vida, como el
mismo dijo, fue una bisqueda por la Verdad. De hecho, su
autobiografia se titula asi: Mis experimentos con la Verdad. Si
usted trata de entender la verdad, tiene que adoptar un pro-
cedimiento, bien sea para entenderla usted mismo, es decir
para educarse usted mismo, o para tratar de explicdrsela a los
demds, o sea, educar a los demds. De hecho, resulta muy difi-
cil diferenciar una cosa de la otra. Es mds o menos lo mismo
que tratar de distinguir el método o los métodos que emplea
para adquirir conocimiento, del método o los métodos que
emplea para transmitir conocimiento. Gandhi siempre se pre-
ocupd por educarse a si mismo y por tanto por educar a los
otros y en cuanto al método, crefa en el método cientifico:
observacién, experimentacion, verificacién, revisién de tesis
con base en las evidencias obtenidas, etc.
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En resumen, su actitud hacia la basqueda de la Verdad era
muy cientifica. Pero, jcuidado! Cuando hablamos de eviden-
cias muchos pudieran pensar que nos referimos solamente a
evidencias que puedan ser captadas por los sentidos, o sea,
evidencias empiricas, y no, también estan las evidencias expe-
rimentadas o vividas. Las dos son importantes, dependiendo
del aspecto de la verdad que a uno le interese. En la bisqueda
de la Verdad de Gandhi estaban presentes todos estos aspec-
tos. Ademds, desde el comienzo, siempre tuvo claro que el
intento por alcanzar la Verdad no era un asunto meramente
individual sino colectivo.

Desde la época de Suréfrica, donde él comenzé su acti-
vidad publica, y donde inicié6 su bisqueda de la verdad
o Satyagraha, él estaba claro en el papel que debia jugar la
comunidad, y fundé Ashrams o centros espirituales para la
educacién de la gente. Asi que le toc6 pensar profundamente
en el tipo de educacién requerida y los métodos para impar-
tirla. Y fue experimentando con ninos y adultos. Por lo tanto
pudiéramos decir que hubo un refinamiento progresivo tanto
en lo referente a las metas de la educcién como al aspecto
pedagdgico.

Cuando regresé a India tuvo que ocuparse de estos temas
a una mayor escala, y si se quiere, de una manera todavia
mds intensa, porque ya no eran solamente las personas del
Ashram, sino todo el pais. ;Qué clase de educacién necesitaba
el pueblo indio? ;Qué métodos podian emplearse para que
la misma fuera accesible a todos? Y siguié experimentando.
A todos los niveles y con todos los aspectos. En Gujarat, en
los afios veinte, establecié este instituto de educacién supe-
rior, pero igualmente creé otros para los mds pequenos. Le
interesaba profundizar en las relaciones existentes entre la
educacién y la construccién de la nacidn, la educacién y la
construccién de uno mismo como ser humano.
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En la medida en que se acercaba la meta de la independen-
cia la cuestién se hacfa mds apremiante. En los anos treinta
Gandhi convocé a una conferencia a la que invit6 a educado-
res de todo el pais. Alli presentd sus ideas y los especialistas,
después de discutirlas, las aprobaron. En esencia quedé clara
la conveniencia de:

* Aprender a través de la experiencia

* No desligar a los estudiantes de su entorno (natural y
social)

* Hacer girar el proceso de ensenanza-aprendizaje
en torno a las artesanias propias del lugar. En una
regién productora de textiles por ejemplo se estu-
diarfa geografia, economia, historia, biologia y hasta
matemdticas en funcién de la siembra de algodén, su
transformacién y comercializacién. De esta manera se
conservaria la tradicién y se proveeria a los estudiantes
de una forma para ganarse la vida sin depender de un
empleo gubernamental.

e Enfatizar los valores

PERO NO SE IMPLEMENTARON, AL MENOS NO EN TODO EL PAIS...

R. Hubo varios tipos de resistencias, pero la mds impor-
tante fue la burocrdtica. La burocracia que fue entrenada bajo
el viejo sistema inglés y obviamente lo defendia, se resistié y
continta resistiéndose a implementar cambios en este sen-
tido, a pesar de que muchos estudios e importantes comisio-
nes antes y después de la independencia los han avalado. Sin
embargo, algunas instituciones sobrevivieron y algunas otras
se han creado dentro de lo que pudiéramos llamar un sistema
alternativo de educacién que, por supuesto, mantiene relacio-
nes con el sistema educativo nacional. Lamentablemente, eso
es todo. Ojald pudiéramos hacer mis.
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(:QUE NOS PUEDE CONTAR ACERCA DE LAS DIFERENTES
INSTITUCIONES QUE TRABAJAN EN LA PROYECCION DEL
PENSAMIENTO O LA FILOSOFIA GANDHIANA?

R. En esta drea tampoco se estd haciendo todo lo que debié-
ramos. Por varias razones. Pero en esencia pudiera decirse que
es nuestra falta, la de aquellos que nos llamamos seguidores
de Gandhi. Somos independientes. Somos una nacién sobe-
rana. No podemos decir que los partidos politicos hayan res-
petado los lineamientos gandhianos ni en educacién, ni en
economia, ni en la forma de manejar el poder. En parte, es
nuestra culpa. Hay que decirlo. No fuimos capaces de ejercer
la influencia necesaria.

Pero bueno, si bien el pensamiento de Gandhi no es tan
tomado en cuenta en estos dias, por lo menos no ha desa-
parecido. Y, como deciamos, hay muchas instituciones en
India y en el extranjero que funcionan segtn la filosofia
gandhiana y que tienen entre sus objetivos la proyeccién
de esta filosofia. Entre ellas destaca Gandhi Peace Founda-
tion. No es porque yo la dirija, pero en realidad es una de
las que tiene mayor proyeccién nacional e internacional.
Trabajamos muy de cerca con muchas universidades. En
cuanto a la llamada sociedad civil, llevamos adelante nues-
tra labor en coordinacién con importantes organizaciones
en el drea de derechos humanos y conservacién de la natu-
raleza.

Pero, si usted me pregunta cudl es el corazén de la filosofia
gandhiana, entonces tendria que hablar de la No-Violencia
y la Verdad, y en esta drea en particular, aunque el mundo
entero estd llamado a buscar alternativas a la cultura de la
violencia, la verdad pienso que no somos capaces de hacer
todo lo que deberiamos: Por un lado, probar la eficacia de
la No-violencia, y por el otro, demostrar las maneras en las
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que se puede poner en prictica la No-violencia. Pero no soy
pesimista al respecto.

La violencia misma se estd encargando de mostrar su
cardcter suicida. Hablemos del 11 de septiembre, por ejem-
plo. ;Qué nos mostré el 11 de septiembre? Que la seguridad
basada en armas es una quimera, no es real. Se trata de pro-
veer seguridad con base en las armas, utilizando la fuerza de
la violencia y justed cree que ahora la gente de los Estados
Unidos estd mds segura? No. El 11 de septiembre demostré
que no. ;Por qué no? Porque los medios que han adoptado no
son los adecuados y lo que hacen es crear mds violencia, son
la semilla de la resistencia.

Ahora yo quiero decir algo mds, y es que hay una rela-
cién intima, estrecha entre la cantidad de poder utilizada por
los bandos enfrentados en un conflicto. ;Por qué la guerrilla
actu6 de esta manera? Porque habia que disminuir las dispari-
dades. Si se toma la violencia como camino, siempre habrd la
necesidad de superar al otro bando, de cualquier manera, en
la manera en que se pueda, usando cualquier tdctica.

Entonces, ;cudl es el error? ;Cudl es la raiz del problema?
La raiz del problema estd en el hecho de usar la violencia.
Si empleas violencia, la respuesta serd violenta. En algtiin
momento, la gente tendrd que darse cuenta de que los medios
alternativos, y no me refiero a armas alternativas utilizando el
mismo método violento, sino a medios alternativos como la
No-Violencia, en algin momento la gente tendrd que darse
cuenta, repito, de que los medios alternativos son la solucién.
Entonces habrd paz.

;QUE ES LA PAZ PARA GANDHI? ;SERIA CORRECTO EQUIPARAR
LOS TERMINOS O LOS CONCEPTOS DE PAZ Y NO-VIOLENCIA?
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R. No puede haber paz sin No-Violencia. La paz no va con
armarse hasta los dientes. Pero no hay que olvidar la mente.
La paz tiene que ser experimentada primero en la mente. Si
quieres crear las condiciones necesarias para la paz, tienes
que crear esas condiciones primero en las mentes de los seres
humanos. La mente se entrena, la mente puede entrenarse en
un sentido o en otro. Si usted fue educado en la cultura de la
violencia, tenderd a resolver los problemas que se le presenten
con violencia. Como ensefamos la guerra, tenemos guerra.

sUSTED CREE QUE LA PAZ PUEDE ENSENARSE?

R. Definitivamente. Hay un ejemplo sencillo pero muy
revelador. Yo sé, porque he estado en Brasil, que en América
Latina es muy comun que si un nifo se golpea con una mesa,
la madre lo consuela ensendndole a devolverle el golpe a la
mesa: “Mesa mala; Toma mesa; Esto es por haberme pegado”,
y el nifo deja de llorar. Esto es una forma de ensefarle al nifio
que vencer a algo que ni siquiera tiene vida propia es correcto.
Sise lo puede “formar” o “deformar” en esta direccién, enton-
ces se puede lograr lo contrario. La mente es increible. Puede
ser entrenada y debiera ser entrenada para la paz.

Ahora bien, en este entrenamiento no solo cuentan las
condiciones externas, no son solo los ejemplos lo que impor-
tan. Los ejercicios son determinantes. Tenemos que ejercitar-
nos en la prictica de la paz.
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La mujer debe pararse en sus propios pies

NAMRATA BALI
(4.3.2005)

(PARA USTED QUE SIGNIFICA SER UN SEGUIDOR DE GANDHI HOY?

R. Vivir de acuerdo a su filosofia. Yo soy la Secreta-
ria General de la Asociacién de Mujeres Empresarias, Self
Emploiment Women Asociation (SEWA, por sus siglas en
inglés). SEWA, es una organizacién gandhiana. Aqui siem-
pre hemos creido en la filosofia de Gandhi de la basqueda
de la Verdad, en la importancia de principios como el de
la No-violencia, la armonia comunal, el respeto mutuo,
pero sobre todo en aquel de no depender de nadie aparte de
uno mismo.

Sewa nace con la idea de organizar a las mujeres para que
no tuvieran que depender de nadie aparte de ellas mismas.
Con esto, ademds estamos respondiendo a la invitacién de
Gandhi de asumir el liderazgo de la sociedad, porque en su
opinidn, si las mujeres asumen el liderazgo deberia haber m4s
paz en la sociedad, y a aquella otra de superar las frustraciones
propias, ayudando al mds necesitado. En el mundo de hoy la
mujer, la mujer pobre, sin lugar a dudas, necesita que se le
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tienda una mano. Mejor si esa mano es de otra mujer, porque
sabe exactamente lo que requiere.

La mujer debe pararse en sus propios pies, porque si no lo
hace, si no logra valerse por si misma, siempre dependerd de
alguien mds. SEWA ayuda a las mujeres indias mds pobres a
pararse en sus propios pies, a través de la creacién de distintas
organizaciones democrdticas en las que tienen voz y voto. Y
esto es muy importante por cuanto, cuando eres pobre, no
tienes voz a menos que te organices en grupo. Solo como
parte de un grupo puedes pelear por tus derechos. SEWA es
la voz de las mujeres que trabajan en el sector de la economia
informal y es una voz que se levanta cada vez més fuerte en
defensa de sus derechos.

CUENTANOS MAS ACERCA DE SEWA, SUS LOGROS Y RETOS.

R. SEWA naci6 formalmente en 1972, cuando fue regis-
trada como un sindicato. Hoy en dia es uno de los mayores
sindicatos de mujeres del sector informal, y algo mds. Su his-
toria se remonta tan lejos como 1917. En ese ano, Gandhi
visit6 la ciudad de Andabad, famosa por sus telas, donde los
trabajadores textiles llevaban adelante una huelga. Conver-
sando con ellos, logré que pelearan por sus derechos en forma
pacifica, respetando el principio de la No-violencia. Juntos
idearon y crearon un sindicato llamado 7extil Labor Asocia-
tion. Fue dentro de esa gran asociacién que SEWA comenzé
como un grupo pequefio de mujeres tejedoras. A este pequefio
grupo se unié en los afios cincuenta nuestra presidenta, la Sra
Ila Bart. Ella era muy joven en aquella época, de profesién
abogada.

Desde un comienzo, Ila se dio cuenta de los problemas
que enfrentaba el sector informal de la economia. Estaba
totalmente desprotegido. Nunca ha habido leyes para los tra-
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bajadores informales, no tienen derecho a la seguridad social,
no cuentan con salario minimo, ni subsidios, ni nada. Enton-
ces pensé en organizar a los que carecian de organizacién. Y
comenzd nuestra lucha. Como hijas de un sindicato, hereda-
mos parte de la filosoffa de los sindicatos. Creimos que un
sindicato era la solucién. Y lo organizamos. El problema se
presenté cuando quisimos registrarlo. No nos dejaron ;Por
qué? Simple, en el sector informal no existe una relacién de
patrén y empleado, y en el concepto de sindicato estd con-
templada la mejora de esta relacién. Si no existe, ;como se
va a mejorar? Tenfan razén. Pero no nos rendimos. Les expli-
camos que para nosotros un sindicato tenia otro significado:
Reunirnos en una misma plataforma para pelear en contra de
la explotacién. Finalmente, logramos que nos aceptaran. El

12 de abril de 1972 SEWA fue registrada.

Empezamos a organizar a nuestra gente en Andabad en
torno al sindicato, pero pronto nos dimos cuenta de que
necesitdbamos algo mds. El sindicato te da fuerza y voz, pero
no te da comida. ;Qué hicimos? Buscar otras formas de coo-
peracién. Lo primero, fue aprovechar una politica disenada
por el gobierno para ayudar a los pobres a través de crédi-
tos blandos. Los bancos se acercaron a nosotros para que los
ayuddsemos a colocar los créditos. Nos convertimos en una
especie de intermediarios.

Esto era muy comprometedor porque se habia esparcido
el rumor de que lo mejor era hacerse los tontos y no devolver
el dinero al banco, pues el gobierno terminaria condonando
las deudas. Nuestro nombre estaba en juego. Mds que eso,
nuestra credibilidad. Ila consideré que era importante que
las mujeres entendieran que habia que pagar y llamé a una
reunién en la que explicé su punto con lujo de detalles. Las
mujeres la escucharon, después hicieron sus planteamientos.
En general, tenfan que ver con lo mal que eran tratadas en los
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bancos porque muchas no sabian leer ni escribir, y fue enton-
ces que decidimos crear nuestro propio banco. El dinero
necesario se fue reuniendo poco a poco. Surgieron muchos
problemas, pero todos fueron resueltos con determinacidn.
Desde 1974 tenemos nuestro banco. Un gran banco que
sigue creciendo dia a dia, con nuestras propias reglas. Alli no
importa si no sabes firmar. Hay otro sistema para identificar
a los clientes. La mayoria mujeres.

Pero, ademds, comenzamos a pensar en cooperativas, una
estructura muy democrética en donde todos tienen voz y voto.
Asi dejamos de ser solo productoras para convertirnos en geren-
tes y duefias de nuestras propias pequefas empresas. Los sindica-
tos te dan la fuerza y las cooperativas el desarrollo. Hoy tenemos
95 cooperativas que podemos clasificar bajo cinco categorias
principales: agricola, textil, artesanal, servicios y comercio.

;Es SEWA UNA ORGANIZACION NACIONAL?

R. SEWA, es un sindicato nacional y un movimiento que
agrupa a 700.000 mujeres en 7 estados de India. La base es
Gujarat, en donde trabajamos en 15 distritos, y seguimos cre-
ciendo. La mayor parte de los nuevos miembros provienen
del campo. Ese es un dato interesante porque cuando comen-
zamos casi todas las mujeres eran de la ciudad, pero cada vez
son mis las que vienen del campo.

SEWA ESTA CRECIENDO, ES OBVIO, PERO, AUNQUE QUISIERA NO
PODRIA AYUDAR A TODAS LAS MUJERES POBRES DE LA INDIA
(HAN TRATADO DE INFLUIR EN EL DISENO DE POLITICAS PARA
ESTE SECTOR DE LA POBLACION?

R. En India el sector informal es de 93 %. Solo el 7 %
cuenta con la seguridad de un empleo fijo. La mayoria de la
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gente se desenvuelve en el sector informal. Mds de la mitad,
casi el 60 %, son mujeres. En ese marco, nuestras 700.000 no
significan nada.

Pero nuestro trabajo nos ha permitido, en efecto, influir
de alguna manera en el disefio de politicas para el sector. En
los anos ochenta SEWA comenzé a ser reconocida, nos rin-
dieron honores, nos dieron premios, y eso nos dio una pla-
taforma para movernos en el dmbito nacional. En 1988, Ila
fue nombrada miembro de una comisién de planeamiento
del gobierno para estudiar los problemas del sector informal.
Con ese cargo le tocé viajar por todo el pais, y luego de un
afo, elaboré un informe que titul6 sham shacti, que traducido
al espanol seria algo asi como e/ poder del trabajo, con cerca
de 800 recomendaciones muchas de las cuales hoy son politi-
cas de Estado. Ademds, fue miembro del Parlamento por un
tiempo, desde alli también logré impulsar algunas medidas
que favorecen el sector. Asi pues, aunque estamos muy lejos
de ser un partido politico y no trabajamos con ningtin par-
tido en forma especial, pudiera decirse que hacemos politica
por la forma en que llevamos adelante las cosas.

Un ejemplo concreto: nuestra campafa a favor de las
mujeres que trabajan en su casa. Nuestras afiliadas elaboran
mas de 75 productos sin salir de sus casas (incienso, ropa,
artesanfas...) y nunca antes nadie habia pensado en orga-
nizarlas o en pelear por sus derechos. Esa campafa dio sus
frutos primero en el 4mbito internacional. En 1996, después
de 15 afos de lucha, la OIT puso el tema en su agenda, es
decir, reconocié este tipo de quehacer como trabajo y a las
que laboran en sus casas como trabajadoras. Ahora estamos
peleando porque ese reconocimiento pase a formar parte del
ordenamiento juridico nacional. Conjuntamente, queremos
conseguir un sueldo minimo y una identificacién provista
por el Ministerio del trabajo para estas mujeres.
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También tenemos una campafa para mejorar las condicio-
nes de los vendedores ambulantes y las prostitutas. Nuestra
lucha en este sentido es tratar de lograr un lugar adecuado
para ellas. Una vez conseguido esto, la idea es que les otor-
guen una licencia y que la policia de trénsito y la municipali-
dad las deje trabajar en paz. No queremos que las traten como
delincuentes. No son delincuentes. Ellas estdn prestando un
servicio a la clase media. Nuevamente el objetivo era, en pri-
mera instancia, lograr los cambios necesarios en el pais, pero
poco a poco se fueron sumando apoyos y hoy por hoy SEWA
acobija a Street Met, una organizacién internacional para la
defensa de los derechos de los trabajadores de la calle, cuya
oficina principal funciona en Suréfrica.

Y asi, muchas otras. Tenemos varias campanas relaciona-
das con el agua, pues la falta de agua es un problema cre-
ciente en algunos estados de la India. Tenemos una campafia
en defensa de los bosques, la idea es lograr que el gobierno
les entregue los bosques a las mujeres, porque ellas estdn en
mejor disposicién de conservarlos. La lista es muy larga.

SEWA ES FASCINANTE, PERO NOS GUSTARIA APROVECHAR SU
EXPERIENCIA EN EL TRABAJO CON MUJERES PARA QUE NOS
COMENTARA UN POCO SOBRE LA SITUACION DE LA MUJER
EN LA INDIA. PUDIERAMOS TOCAR, POR EJEMPLO, TEMAS
COMO LA EDUCACION DE LAS NINAS Y LA VIOLENCIA EN EL
HOGAR, DOS DE LOS MAYORES PROBLEMAS PARA LA MUJER
LATINOAMERICANA.

R. Como ya dije, somos una organizacién femenina
porque nosotros pensamos que las mujeres son lo mds valioso
entre los pobres. Tenemos entre nuestras afiliadas mujeres
pertenecientes a los grupos minoritarios, mujeres de las castas
mds bajas, harijan o dalits, mujeres de distintas sectas o reli-
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giones, asi que manejamos un universo amplio. Si miro 20
afos atrds, al momento de nuestra fundacién, veo grandes
cambios, las hijas y las nietas de las mujeres fundadoras son
muy diferentes a sus madres y abuelas. Yo no quisiera dar
la impresién equivocada, hay desarrollo, hay progreso. Los
indicadores econdmicos muestran un importante avance en
India pero somos un pais muy grande y somos un pais con
una sociedad muy rigida.

n relacion con la educacion en las areas rurales, quiero
En rel laed 1 les, q

que quede claro que voy a referirme solo a las dreas rurales,
hay que decir que estamos de lejos muy atrds.

Aunque las politicas del Estado favorecen a las nifas, la
educacién es gratis para ellas, hay mucha desercién. Las ninas
no van a la escuela mds alld de quinto o sexto grado. Y hay
varias razones para ello:

Primero, no hay que pagar matricula o mensualidad, pero
el gasto en uniformes y libros sigue siendo relevante.

Segundo, en muchos pueblos solo hay escuela primaria,
para continuar con su educacion las nifias tendrfan que cami-
nar muy lejos o mudarse, y a los padres no les gusta enviar
sus hijas lejos de casa, eventualmente podrian hacerlo con un
varén, pero no con una nifa.

Tercero, la hija mayor debe ocuparse de sus hermanos para
que su madre pueda trabajar. La hija de mayor edad nunca va
a la escuela.

Cuarto, muchas ninas de nuestros pueblos tienen que
dedicar entre 4 y 6 horas diarias a buscar agua. Tienen que
caminar 11 o 12 kilémetros. Si no lo hacen ellas, tendrian
que hacerlo sus madres.
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Quinto, la calidad de la educacién es deficiente. Muchas
de nuestras escuelas rurales tienen solo dos maestras para
atender todos los grados. Esto afecta a los ninos de ambos
sexos. Si no estds bien preparado, no puedes seguir adelante
en un sistema cada vez mds competitivo. Si no hay progresos
evidentes, los padres piensan que es mejor que hagan algin
trabajo en casa. Si son nifas, mds todavia.

Y sexto, las inversiones en esta drea deberian ser redimen-
sionadas. Los pénsum de estudio necesitan ser cambiados para
ayudar a los nifios a pararse en sus propios pies. Una de las
razones del porqué a los padres de las dreas rurales no les gusta
mandar a los nifios a la escuela es porque piensan, con razén,
que cuando se graduen, si se graddan, aspirardn a un trabajo
en la ciudad y dejardn el campo. Pero, ;cudntos trabajos hay
disponibles en la ciudad? El sistema educativo deberia darte
las herramientas para que te puedas defender por ti mismo sin
depender de un empleo.

EN RELACION CON LA VIOLENCIA EN LOS HOGARES...

R. Debe haber algo de violencia en los hogares, pero SEWA
no se mete en esa area. Cuando oimos sobre esto hacemos
mds énfasis en la educacién. Tratamos de hacer de nuestras
mujeres, lideres, si son lideres en la comunidad, también son
lideres en el hogar.

En todo caso, y ahora voy a hablar solo del estado de Guja-
rat que es el que mejor conozco, nuestras mujeres siempre
buscardn mantener la familia unida, y si para ello tienen que
hacer alguna clase de pacto, lo hardn. La comunidad ejerce
presion en ese sentido. La familia es lo primero.

Ademds, hay que decirlo, tenemos aqui una ventaja sobre
otros estados y es la prohibicién de tomar alcohol, no se
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puede tomar alcohol en publico. Eso nos ha ayudado a man-
tener bajos los niveles de violencia en las calles y al interior de
los hogares.

UN MENSAJE PARA LAS MUJERES EN AMERICA LATINA...

R. Como mujeres sin importar en qué parte del mundo
vivamos, especialmente si venimos de un pais pobre o de un
pais en desarrollo, necesitamos organizarnos, si queremos
salir de la pobreza, creer en nuestras capacidades y ponerlas
en practica. Somos mucho mds que madres, esposas o hijas,
somos trabajadoras y contribuimos a la creacién de riqueza,
por lo mismo tenemos derechos y hay que organizarse para
defenderlos. Ese es el mensaje: trabajar unidas.
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Quien busca la Verdad debe ser mds humilde que el polvo.
Maratma GANDHI
Sobre el amor incondicional. 2004



El didlogo consiste en compaginar la vision
organica de la vida

("C(,)MO ABORDARIA, LAS PARTICULARIDADES DEL MODO DE SER
INDIO AL INTERIOR DE SU SOCIEDAD Y EL MUNDO?

A grandes rasgos, es un ser contextualizado, en cuya
conducta, accién y pensamiento diarios, repercuten de alguna
manera los valores y experiencias histéricas del subcontinente
indio. La asimilacién, la tolerancia y la capacidad de armoni-
zar la tradicién con la modernidad, el espiritualismo con el
materialismo son anclas grandes de ese modo de ser. No se
puede ignorar que ese modo de ser surge de las entranas de la
cultura quizds mds antigua del mundo.

(SOBRE QUE BASES HISTORICAS Y CULTURALES SE FUNDA
LA IDENTIDAD INDIANA?

Por un lado los recientes debates sobre el origen de
los Vedas remontan el inicio de la formacién de la identi-
dad indiana entre 1500 - 5000 afos a.C., basados en datos
astronémicos. Ese primer texto del subcontinente indio que
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testimonia el ejercicio intelectual de los practicantes a nivel
de oralidad, resalta la importancia del conocimiento en varios
campos. Desde el principio también se desarrolla la cultura
festiva-sagrada. La identidad se expresa en esa forma parti-
cular del esfuerzo humano por el cual el ser debia fomentar
los cuatro objetivos de la vida que son: la rectitud, las nece-
sidades materiales, los deseos y la renuncia o la liberacién de
todo apego. A estos preceptos originarios del hinduismo se
afiaden otros que surgen de las vertientes emergentes como
el budismo, jainismo, sikhismo etc. Luego repercuten en la
identidad indiana las culturas no védicas como eran la musul-
mana y la cristiana sin olvidar las innumerables corrientes tri-
bales. Sobre ese conjunto opera el peso tecnolégico general
envolvente a nivel universal. El desarrollo interno, las inva-
siones, la colonizacién, la tecnologia, todo ha resultado en
producir un ser en el que el hondo sentido de pertenencia
autdctona cultural y la anoranza de la otredad funcionan de
una manera unisona pero complicada de tal modo que el ser
indio actual incluso parece un ente dividido.

EL PUEBLO DE LA INDIA HA EMIGRADO A OTRAS LATITUDES
A NIVEL MUNDIAL, MUY POCO A LATINOAMERICA, ELLO HA
ORIGINADO UNA DIASPORA MUY PARTICULAR QUE LA HA
DIFERENCIADO DE OTRAS, AL TENER UNA PRESENCIA MAS
ACTIVA Y NUMEROSA CADA VEZ MAS SOSTENIDA, INTEGRADA Y
COMPARTIDA CON LOS PAfSES QUE LOS HAN RECIBIDO. EN ESTE
SENTIDO: ;COMO DEFINE USTED LA DIASPORA?

R. No domino ese tema pero a mi entender la didspora
india consiste en la presencia de mds de 20 millones de per-
sonas de origen indio en el extranjero (hay 22 paises con una
poblacién de mds de 100 mil personas de origen étnico indio),
las que han emigrado por diversas razones pero que mantie-
nen un lazo emocional, espiritual y material con la India. Se
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llaman NRIs y PIOs. Ahora bien, hay que distinguir entre los
emigrados hace siglos como mano de obra en tiempos colo-
niales y los de las épocas mds recientes. A mi me interesa mds
el tema del pasado, pues es interesantisimo notar la manera
cultural de preservar las conexiones con la tierra originaria y
las nuevas formas de vivir emergidas de las mezclas produci-
das en los nuevos medios.

;QUE PROBLEMAS CULTURALES HA OBSERVADO EN ESA
POBLACION INDIANA QUE REGRESA A SU PAIS?

R. Traen nuevas maneras de ver las cosas. A veces resulta
que por su afén de amarrarse a la identidad originaria, se
manifiestan mds fundamentalistas en la expresién de su modo
de ser indio. Pero en verdad representan nuestra presencia
en la cultura mundial y no tienen ninguna aprehensién en
manifestar esa cultura sincrética cuando regresan. Aumentan
la capacidad de tolerancia y comprensién humana de los pai-
$anos.

(CREE USTED QUE LA INDIA ESTA ANTE UNA GENERACION DE
SUS CIUDADANOS CUYA BASE CULTURAL SE ESTA DILUYENDO
ENTRE UN OCCIDENTALISMO CADA VEZ MAS AGRESIVO?

R. Si se fija exclusivamente en la India minoritaria del 20
por ciento, la clase media, con acceso a los lucros de la globa-
lizacién, entonces quizds si, sobre todo porque es cuestién de
quien ostenta y ejerce el poder. Pero no es tan sencillo el tema.
La base cultural no es un concepto estancado si no dindmico.
Los avances logrados por el ser humano van cambiando la
visién del mundo de todos y esto es necesario para poder res-
ponder a los distintos tipos de retos que se plantean.
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("C(I)MO HA SIDO EL DIALOGO CULTURAL INDIO ENTRE LA
TRADICION Y LA MODERNIDAD QUE SU PAfS HA VIVIDO Y VIVE?

R. El didlogo consiste en compaginar la visién orgdnica
de la vida que es nuestra tradicién, con la visién atomistica
de la modernidad promovida por Occidente. Estamos en
el proceso con resultados esperanzadores para la humani-

dad.

EN 58 ANOS DE INDEPENDENCIA: ;QUE ACIERTOS Y
DESACIERTOS EN MATERIA CULTURAL HA OBSERVADO POR
PARTE DEL ESTADO INDIO?

R. Aciertos: El esfuerzo por promover el espiritu de plura-
lidad; siempre estar consciente, por lo menos constitucional-
mente, de respetar las diferencias en las précticas culturales.
Desaciertos: No saber, o quizds no tener la voluntad decidida
de cémo manejar y controlar eficazmente las transgresiones.

ANTE LA INSTAURACION DEL PROYECTO GLOBALIZADOR A
ESCALA PLANETARIA: (',QU}_S. EFECTOS SE EXPERIMENTAN EN LA
IDENTIDAD CULTURAL DE SU PA{S?

R. Como ha dicho acertadamente uno de nuestros histo-
riadores, en el corazén de cada indio luchan por ocupar més
espacio Marx y Gandhi. Yo creo que la globalizacién agudi-
zard esa lucha en el dmbito econédmico y social, dentro de un
marco legal, pero también entre Gandhi y el Tio Sam en los
dmbitos cultural, moral y ético.

(:QUE PAPEL HAN JUGADO LAS UNIVERSIDADES INDIANAS Y EN

ESPECIAL LA JNU EN EL RESCATE Y FOMENTO DE LAS CULTURAS
DE SU PUEBLO?
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R. Es una realidad compleja. En las universidades de los
Estados Provinciales se nota mds la prevalencia de las précti-
cas culturales —lingiiisticas y costumbristas— locales dentro
de un contexto de la defensa de los valores universales huma-
nistas, mientras que en las universidades centrales se nota més
la manifestacién de la pluralidad en todos los sentidos. Claro
estd que todas abogan por una intensificacién del tempera-
mento cientifico. Ahora bien, el ndmero actual de las univer-
sidades es alrededor de 360. No es suficiente para atender a las
necesidades de altos estudios de toda la poblacién joven que
desea cursar los estudios universitarios. Ademds, desafortuna-
damente la mayoria de las instituciones de estudios superiores
(pos-secundarios) se han vuelto como productoras de titu-
los universitarios en lugar de estar dedicadas exclusivamente
a la formacién mental y el desarrollo de la personalidad de
los jévenes. Es quizds el inevitable efecto de la exigencia del
mercado. También es cierto que el peso de pericia requerida
para el desarrollo del pais lo sostienen las casas de estudios,
publicas o privadas. Como quizds estd ocurriendo en otras
partes del mundo, las ciencias ocupan la mayor parte del poco
presupuesto dedicado a los estudios superiores. Eso deja poco
margen para abordar los temas culturales en los curriculos
universitarios debidamente, aunque la actividad cultural es
parte integrante de todo proceso universitario.

La JNU tiene un desempeno especial a nivel nacional e
internacional. Sabe que ha sido declarada como una de las
200 mejores universidades del mundo donde se dan priori-
dad tanto a la ensefianza como a la investigacién. Salvo en la
rama de los estudios lingiiisticos y culturales, donde se abra-
zan también estudios pos-secundarios, las demds 4reas se con-
centran en estudios de postgrado.

El mismo proceso de admisién a nivel nacional permite
la representacién mayor de jévenes procedentes de todas
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las regiones lingiiistico-culturales y estratos sociales. Es una
universidad casi totalmente residencial, asi que prevalece un
ambiente muy plural de riqueza cultural en el campus y en
la interaccién académica. Las universidades en estos afos
estdn obligadas constitucionalmente a llevar adelante la tarea
de abrirse mds para la formacién de los menos privilegiados,
ademds de dar cobertura a estudios de las culturas de las diver-
sas partes del pais. jOjald que haya el presupuesto adecuado
para responder al reto debidamente!
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Queremos ser una nueva India

NIRANJAN DESSAI
(7.3.2005)

CUENTENOS ACERCA DEL MODELO DE DESARROLLO INDIO

R. Después de la independencia adoptamos un modelo
de desarrollo basado en planes quinquenales. La razén es que
tenfamos recursos limitados y resultaba mejor planificar en
el corto plazo atendiendo las cosas prioritarias. Primero, nos
concentramos en desarrollar la agricultura, después vino el
crecimiento del parque industrial estatal y privado. Todo esto
bajo una regulacién muy estricta para que los recursos no se
desperdiciaran y fueran repartidos equitativamente a las dife-
rentes regiones.

Pero, pronto nos dimos cuenta de que este modelo no era
apropiado para integrarse al mundo globalizado, por eso vinie-
ron algunas reformas econdémicas con un sentido mds liberal.
Muchos de los controles fueron eliminados, invitamos a los
capitales extranjeros y todo esto trajo como consecuencia un
gran dinamismo que nos ha permitido crecer notablemente.
Le doy un ejemplo: en los afos ochenta solo produciamos
un ndmero muy limitado de carros y apenas tres modelos
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cuyas lineas estaban fuera de moda hacia tiempo en el resto
del mundo. Ahora somos un lider exportador de carros porque
muchas companias multinacionales han venido a establecerse
en India. Lo cual ha aumentado el nimero de empleos, pero al
mismo tiempo el sector gubernamental ha tenido que enfrentar
algunos problemas con la balanza de pagos.

Escenario que ha dado pie a un debate que no se ha zan-
jado todavia, puesto que hay algunos sectores del gobierno
que creen que el modelo occidental no es el apropiado para
nuestro paifs.

¢Y QUE CONSIDERA USTED?

R. Yo pienso que nosotros siempre hemos adoptado lo
mejor de todos los sistemas y estamos en una fase de transi-
cién. Estamos saliendo de un tipo de socialismo para entrar
en una etapa mds liberal. El debate continuard, pero si usted
mira a su alrededor, usted verd que hay mucha mds prospe-
ridad, los consumidores tienen mds de dénde escoger, hay
una mayor oferta de bienes, y en general, a mayor desarrollo
se espera que el bienestar pueda percolar hacia las masas, es
decir, llegue a los estratos mds pobres. Esto le dice que reco-
nocemos que existen todavia muchas dreas deprimidas que
deben ser incorporadas al crecimiento general. Hay segmen-
tos de la poblacién que viven en la extrema pobreza y estos,
sin lugar a dudas, deben ser mejor atendidos.

QUE PASA CON LAS TRADICIONES, ;PIENSA USTED QUE ESTE
MODELO PUEDA ACABAR CON LAS TRADICIONES?

R. Yo no creo, porque lo que hemos notado hasta ahora es

que mientras la gente se hace mds prospera se identifica mds
con su pais. India ha sufrido largos periodos de dominacién
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extranjeray, por supuesto, la psiquis india se ha visto afectada.
Sin embargo, yo veo a las nuevas generaciones contentas de
lo que son, orgullosos de ser indios, y eso es muy importante.
Ademds, ahora hay mds respeto por las minorias, las cuales
pueden vivir de acuerdo a sus costumbres con toda la liber-
tad. Contrariamente a lo que muchos pudieran pensar, en
cierta medida los jévenes estdn regresando a sus tradiciones.
La verdad yo no considero que haya que preocuparse por las
tradiciones porque son fuertes. Lo Gnico que va a pasar es que
poco a poco iremos descartando aquellas practicas que no son
apropiadas en el mundo de hoy, como el sistema de castas. En
todo caso, las nuevas pricticas, las pricticas que sustituyan
a las desechadas por obsoletas, se hardn en algiin momento
tradicional, con lo que quiero destacar que las tradiciones no
son algo estético, sino van evolucionando.

(QUIERE INDIA CONVERTIRSE EN UNA NUEVA CHINA?

R. Queremos ser una nueva India. No pretendemos seguir
ningin modelo en particular. China ha avanzado mucho,
cierto, ahora es una potencia mundial, pero hay muchas cosas
que nosotros tenemos y China no. Entre esas cosas la mds
importante es la democracia. Asi que no, no queremos ser
como China, buscamos construir nuestro propio modelo, un
modelo democritico.

;QUE TIENE QUE DECIR ACERCA DEL MODELO DEMOCRATICO
INDIO?

R. Nuestra democracia no es perfecta, pero en realidad
ninguna democracia lo es. Ni siquiera la democracia nortea-
mericana que se vende a si misma como la madre de todas
las democracias. En India el sistema democrdtico le ha dado
voz a los que por mucho tiempo no tuvieron voz, los sectores
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oprimidos, y como son la mayoria, pues tienen el poder de
decidir quiénes serdn nuestras autoridades. La democracia,
por ende, estd llamada a perdurar, aunque como le decia, no
es perfecta, no todos los que han llegado al poder eran las
personas mds indicadas, muchas personas han abusado del
sistema, pero al final yo creo que el sistema se limpia a si
mismo y estos sectores oprimidos tendrdn que ver sus deman-
das cumplidas, sus suefios realizados.

(HACIA DONDE VA LA INDIA? ;CUAL, EN SU OPINION, SERA EL
ROL DE INDIA EN EL SIGLO XXI?

R. Ha habido muchas predicciones en los medios interna-
cionales acerca de que en el siglo XXI India caminard lado a
lado con China, convertida en una potencia mundial. Puede
ser. En todo caso ya somos una potencia regional y esto sobre
todo por nuestra fortaleza econdémica. India estd emergiendo
como un jugador econdémico importante en la regién y en el
mundo y cuenta con una poblacién de un billén de perso-
nas, de las cuales un porcentaje nada desdenable ha cursado
estudios superiores. El siglo XXI es el siglo del conocimiento
e India tiene en esto una ventaja comparativa. Segiin algunos
estudios recientes, muchos paises, incluyendo China, tienen
un déficit en recursos humanos, cuando India tiene superé-
vit. Bangalore es un ejemplo de los adelantos conseguidos en
dreas como la informdtica y la biotecnologia. Yo veo un buen
futuro para nosotros.

;QUE TIENE INDIA QUE DECIR CON RELACION A COMO SE ESTAN
MANEJANDO LAS COSAS EN EL MUNDO EN ESTE MOMENTO?
;COMO CATALOGA LA ACTITUD NORTEAMERICANA?

R. Los Estados Unidos han asumido una actitud imperia-
lista. Pero, ningtn imperio ha durado para siempre. Ademis
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la tendencia es que cada vez duren menos. El imperio nor-
teamericano llegard a su fin. En comparacién con el imperio
romano, el imperio soviético fue muy corto, este sera mas
corto todavia. Los dias del imperialismo norteamericano se
estdn acabando. Tienen un gran poder militar, si, pero eso no
lo es todo. Incluso un pequeno pais como Irak lo ha dejado
claro. India cree que el mundo debe ser MULTIPOLAR.
Occidente pretende dar lecciones en cuanto a la democracia,
bueno pues, debe haber democracia a nivel de las Relaciones
Internacionales también. Por qué cinco paises, los cinco paises
que integran el Consejo Permanente de las Naciones Unidas,
tienen que dirigir el destino del mundo, sobre qué bases. Ellos
no tienen por qué imponernos sus términos. Seguiremos cre-
ciendo, y ellos tendrdn que compartir su poder.

VENEZUELA E INDIA ;COMO ESTAN LAS RELACIONES? ;EN QUE
MEDIDA SE VEN FAVORECIDAS POR LA VISITA DEL PRESIDENTE
CHAVEZ?

R. La visita del presidente Chdvez estaba prevista para
mucho antes. Lamentablemente no se pudo dar sino hasta
este momento. La verdad, estoy contento de que haya venido,
y por lo que he leido en los periddicos se ha convertido en
un idolo para los jovenes universitarios aqui, lo cual no deja
de asombrarme pues, por lo general, el interés por Latinoa-
mérica es poco. Asi que es muy significativo. Por otra parte,
las conversaciones entre nuestros dos gobiernos fueron muy
bien. Hay muchas dreas en las que podemos complementar-
nos mutuamente y en las que, por tanto, seria beneficioso
colaborar. Para mi esto es un nuevo comienzo en nuestra
relacién con Venezuela. Yo solo deseo que se fortalezca y que
el componente econdémico sea cada dia mds importante, sin
descuidar, por supuesto, el aspecto cultural.
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(ALGO MAS QUE DESEE AGREGAR?

R. Extrano a Venezuela y planeo volver, aunque sea para
visitar a los muchos amigos que hice alld.
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India es un pais muy politizado

DADO QUE INDIA ES UN PAIS MULTICULTURAL, CON MUCHOS
IDIOMAS Y DIALECTOS ;COMO HACEN LOS MEDIOS DE
COMUNICACION PARA LLEGAR A UN PUBLICO TAN DIVERSO?

En India tenemos 18 lenguas aceptadas por la Consti-
tucién. Hay una politica lingiiistica de Estado, segtin la cual
en cada region los alumnos tienen que aprender tres idio-
mas. El idioma nacional, el hindi; el idioma gubernamental,
el inglés; y por supuesto, su idioma materno. Es asi como
mediante esta politica de tres lenguas, es posible comunicarse
entre todos. Ahora la realidad lingiiistica es tal que casi toda
la gente habla y entiende mds de un idioma. Sin embargo, los
medios han hecho un gran esfuerzo por hablarle a cada quien
en su lengua nativa.

El primero de los medios que habria que mencionar es
el cine. Es el mds importante. India tiene una industria de
cine gigantesca, cuyas producciones se realizan mayormente
en hindi, pero se proyectan con subtitulos en las diferentes
regiones. Se le considera un factor de unién nacional, como
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el criquet. Todos los indios, sin importar qué lengua hablen,
de qué regién sean o qué religién profesen, responden con el
mismo entusiasmo a los dramas de Bollywood.

En materia de impresos, hay 52.000 publicaciones al afo
(diarios, semanarios, revistas quincenales o mensuales). Gran
parte de esas publicaciones son editadas en las lenguas regionales.

Asimismo, tenemos una muy grande agencia de noticias
que se encarga de la circulacién de la informacién a escala
nacional. Esta agencia recopila toda la informacién producida
en el pais y la traduce al hindi y al inglés para los medios de
circulacién nacional y para las diferentes regiones en donde se
publica en el idioma local.

También tenemos una cadena de radio que llega hasta el
tltimo rincén del pais, que transmite en hindi y en inglés,
y tltimamente se ha abierto a otros idiomas. Claro que es
del Estado, por tanto, tiene un enfoque favorable al gobierno
de turno. Aparte de esta gran cadena estatal, existen, por
supuesto, canales privados que transmiten mayoritariamente
en las lenguas regionales.

Luego vendrian los canales de televisién que transmiten en
hindi, inglés y también en las diferentes lenguas regionales.
Muchos de estos canales pertenecen a la misma compaiia, la
cual, por asi decirlo, tiene sucursales en las regiones. Dicen lo
mismo en diferentes idiomas.

Es decir, que los medios se las han ingeniado para hablarle
a la gente en su idioma nativo.

HISTéRICAMENTE, LOS INTERESES POLITICOS Y ECONOMICOS SE

HAN COMBINADO PARA HACER DE LA LIBERTAD DE EXPRESION
UN IDEAL LEJANO. EN AMERICA LATINA LA INFORMACION
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INTERNACIONAL NOS VIENE A TRAVES DE LAS AGENCIAS
INTERNACIONALES DE NOTICIAS... TODAS ELLAS (AP, REUTER,
EFE, ANSA, AFP) VINCULADAS AL MUNDO INDUSTRIALIZADO Y
FIELES A SU VISION PARTICULAR DE LO QUE ALGUNA VEZ FUERON
SUS COLONIAS Y HOY CONSTITUYEN IMPORTANTES AREAS
GEOPOLITICAS. EN EL CASO DE LA INDIA, ;USTED CONSIDERA QUE
TIENEN UNA INFORMACION INTERNACIONAL OBJETIVA?

R. Desafortunadamente, a la poblacién india no le inte-
resa mucho lo que pasa en el resto del mundo. Tenemos la
BBC y CNN, aparte de eso solo una o dos personas hacen
andlisis en dos o tres canales de televisién. En la prensa igual.
A menos que algo muy grande suceda, como el ataque terro-
rista a las torres gemelas de NY el 11 de septiembre de 2001,
la verdad no se da mucha cobertura a los asuntos internacio-
nales. Es por eso que para nosotros esto no es un problema.
Sin embargo, para aquellas personas interesadas en las rela-
ciones internacionales, los periodistas, los circulos académi-
cos y otros, definitivamente, como usted sefiala, las opciones
son pocas, las fuentes limitadas, y su punto de vista puede
verse influenciado por el “orden informativo mundial”, por
llamarlo de alguna manera.

Y EN RELACION CON LA LIBERTAD DE EXPRESION EN INDIA
MISMA. ;SE SIENTE USTED, COMO PERIODISTA, EN LA LIBERTAD
DE DECIR TODO LO QUE QUIERE DECIR?

R. Doscientos por ciento. No existe ninguna presién de
parte del gobierno. Pero hay otras presiones. La del mercado,
por ejemplo. Estos dias los periddicos se preocupan dema-
siado por los intereses de los anunciantes y los gustos de la
gente. Por eso la mayor parte de los periédicos digamos que
estan orientados o influenciados por el mercado.
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DE HECHO, NOTAMOS, SOBRE TODO EN ALGUNOS PERIODICOS
DEL SUR, EL PESO DE LA FARANDULA Y LOS DEPORTES, Y
POR SUPUESTO LA PROPAGANDA, EN DETRIMENTO DE OTRO
TIPO DE INFORMACIONES Y SOBRE TODO DE ARTICULOS DE
OPINION O ANALISIS, QUE SON MUY POCOS. ESTO NOS DA
PIE PARA PREGUNTARLE POR LA CALIDAD DE LOS MEDIOS
DE COMUNICACION EN INDIA. ("CONSIDERA USTED QUE, EN
GENERAL, SE ESTA HACIENDO UN BUEN PERIODISMO?

R. Por los dltimos doscientos afnos la realidad de los
medios en India era como usted la describe, pero ahora las
cosas estin cambiando. Y estin cambiando mds en la prensa
local que como le dije se expresa en la lengua nativa. Alli cada
vez més se tocan los problemas de la gente, cudles podrian
ser las posibles soluciones, qué se estd haciendo. Pero, en el
dmbito nacional, sobre todo la prensa escrita en inglés, que es
a la que usted ha tenido acceso, no.

Pero India es un pais muy politizado. Le gusten o no a la
gente, las informaciones politicas siempre tendrdn un espacio
privilegiado.

Asi pues, en mi opinién, puede que otros piensen dife-
rente, aparte del mercado, no hay presiones externas sobre los
medios. Sin embargo, existen otros elementos que determi-
nan el trabajo, y bien vale la pena mencionarlos. Me refiero a
los prejuicios que desde el interior de cada uno de los indivi-
duos que laboramos en los medios estipulan lo que se hace y
se deja de hacer.

Por ejemplo, los medios siguen estando mayormente
orientados al gusto de los hombres, porque estin manejados
por hombres. 95 % de los periodistas son hombres. Es decir,
que el punto de vista femenino casi no se ve reflejado. Tam-
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bién pudiera decirse que tienen mayor cobertura los intereses
y puntos de vista de los ricos y empresarios que los de la gente
pobre. Si los precios de los carros suben esto ird en primera
pdgina, pero si suben los precios de las bicicletas, medio por
el cual se movilizan las grandes mayorias, quizds ni aparezca.
Ademds, habria que senalar una clara preeminencia de la cul-
tura hindd sobre las otras. 85 % de los indios profesan la
religién hindd, 12 % son musulmanes y el resto estd repar-
tido en muchas otras religiones minoritarias. Asi pues, hay
un matiz hindd que no ha sido buscado, pero se ha dado en
forma natural. Las festividades hinddes tienen mayor y mejor
cobertura que las otras. Luego también hay que reconocer
que, en general, lo urbano predomina por sobre lo rural. La
mayor parte de los lectores se encuentra, por supuesto, en los
grandes centros urbanos. Por ello, la vida de las ciudades se ve
mejor reflejada que la de los pueblos o aldeas.

HABLEMOS AHORA DE LOS MEDIOS Y EL PODER, MEJOR DICHO DEL
PODER DE LOS MEDIOS ;SIENTE USTED QUE EN INDIA LOS MEDIOS
INFLUYEN EN LA DIRECCION POLITICA DE LA NACION O NO?

R. A un nivel colectivo pudiera decirse que, como es
normal, los medios juegan un papel contralor y hasta de opo-
sicién al gobierno de turno, pero desafortunadamente en el
dmbito individual las consideraciones comerciales estdn for-
zando a las nuevas generaciones de periodistas a alinearse con
los partidos politicos y los lideres politicos, lo cual obviamente
determina la orientacién de sus trabajos. Es decir, habria una
cierta deformacién del papel esperado de parte de los medios
en funcién de algunos intereses particulares. Pero esto no es
generalizado.
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(EXISTE UNA LEY DE MEDIOS EN INDIA?

R. No, no hay una ley especial para los medios de comu-
nicacién. No hay un marco legal que ponga limites al trabajo
de los periodistas. Las instituciones gubernamentales, el Eje-
cutivo, el Legislativo y el Poder Judicial tienen en general una
visién muy liberal hacia los medios, pues presuponen que el
trabajo que hacen es en funcién del bienestar colectivo.
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En la historia de India, existen diferentes héroes

LINDA FONSECA
(13.2.20023)

PARA UNA VENEZOLANA CON DIEZ ANOS VIVIENDO EN INDIA:
;QUE MIRADAS E IMPRESIONES HA TENIDO CON RESPECTO A LOS
DISTINTOS COMPORTAMIENTOS EXISTENTES EN LA SOCIEDAD
INDIA ENTORNO A LA FIGURA DE MAHATMA GANDHI?

R. En mi observacién la figura de Mahatma Gandhi es
asumida con respeto, como ejemplo de sacrificio y servicio
a la sociedad india. He tenido la oportunidad de visitar las
ciudades de Nueva Delhi, Mumbai, Bangalore, asi como
ciudades rurales del estado de Maharashtra, y de acuerdo a
la idiosincrasia, se puede decir que es en los campos donde
Gandhi es respetado, sobre todo por la poblacién de adul-
tos mayores, ya que se transmite su ejemplo en el quehacer
diario; mientras que en la ciudad, su ejemplo es mds formal,
a nivel de la educacién impartida en sus niveles respectivos.

EN SU NUCLEO FAMILIAR INDIO-VENEZOLANO: (:CéMO ES

CONCEBIDO EL DIA DEL NATALICIO Y MUERTE DE MAHATMA
GANDHI?
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R. La figura de Gandhi es honrada de manera colorida,
simbdlica, y con mucha tradicién por su virtud de paz y no
violencia, promulgando siempre una actitud de comprensidn,
asi se honra tanto su natalicio como su mahasamadi o desapa-
ricion fisica. En nuestra familia, desde que vivimos en India
nos unimos a estos actos pablicos con respeto y admiracién.

EN EL ESTADO DONDE RESIDE EN INDIA: ;COMO ES LA
ENSENANZA EN LAS INSTITUCIONES EDUCATIVAS A NIVEL DE
PRIMARIA Y SECUNDARIA CON RELACION A LA VIDA Y OBRA DE
MAHATMA GANDHI?

R. La historia de India existen diferentes héroes y per-
sonajes reconocidos por su gran valentia y entrega hacia la
liberacién de su pais. Sin embargo, Mahatma Gandhi es reco-
nocido no solo por empezar el movimiento independentista
sino también por hacerlo de una manera pacifica que llamaba
a la no violencia a través del didlogo en vez de la manera
tradicional atacando con armas. Es asi como se ensena en
el sistema educativo indio sobre la historia de liberacién de
su pais, teniendo en consideracién sus actos mds valerosos
que lo llevaron a ser llamado el padre la nacién y fue quien
promulgé que la no violencia era la mayor virtud. De esta
manera, los estudiantes no solo aprenden sobre los valores de
paz y no violencia desde pequenos, sino que se les recalcan a
lo largo de sus anos de estudio hasta terminar la secundaria.
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Somos una nacion de paz y amor

NIDHI TIWARI
(10.2.2023)

EN UNA PERSPECTIVA PROFESIONAL EN LA INDIA DE HOY:
;CUANTOS MAHATMA GANDHI HAY EN EL PUEBLO INDIO?

R. Actualmente, hay muchos lideres sociales que estdn
trabajando de manera individual para mejorar la sociedad
teniendo como premisa la promocién de los valores de Paz
y No Violencia promulgados por Gandhi, asi como también
estdn abocados a la unidad de las personas, creando cambios
pequefios pero significativos para el funcionamiento elemen-
tal de la sociedad en su médxima capacidad, quizds no son
lideres politicos pero estin creando una conciencia de cambio
en todos los niveles.

;COMO LA MUJER INDIA ACTUAL VE A MAHATMA GANDHI?

R. En cada hogar de India, se educan diferentes valores
segun sus propias tradiciones, historia de origen, lugar de
nacimiento y otras caracteristicas, sin embargo, predomina la
visién de ver a Mahatma Gandhi como el Padre de la nacién
por parte de las madres y mujeres de este gran pais y como
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el pionero en promover una cultura de paz y no violencia.
Similarmente, es visto como aquel que promovié los valores
familiares sin importar su posicién, credo, orientacién poli-
tica, etc.

(EN LA LUCHA DIARIA POR LA ECONOMIA Y SUBSISTENCIA
EN LOS DESPOSEIDOS HAY VALIDEZ DEL PENSAMIENTO
GANDHIANO?

R. Su visién vilida hasta nuestros dias, ha sido la de pro-
mover la cultura de cada familia, sus propios valores, sus
esfuerzos por salir adelante y superar los obstdculos y ser
capaces de respetarse unos a otros. Lo que se ve en nuestros
dias, es que a pesar de haber problemas econémicos, las per-
sonas contintian haciendo su mejor esfuerzo para superar esa
situacion de diferentes maneras. Sin embargo, el concepto de
“problemas econémicos” es muy distinto en India comparado
con el resto del mundo, ese pensamiento de ser pobres o tener
que luchar diariamente por el pan no es tan vilido en India,
porque en una familia donde solo trabaje el padre ganando
aproximadamente $300 mensuales teniendo que mantener a
una familia de esposa y dos hijos vive de manera plena y feliz
en un apartamento de una sola habitacién, porque cuando
llega a casa, no solamente hay comida, sino que también sus
hijos son felices, estdn sanos y su esposa se encarga no solo
de darles de comer; también de administrar el hogar, desde
la comida hasta el dinero para la renta, los ttiles escolares
y hasta las vacaciones anuales para la época de Deepavali o
el afio nuevo en India. Entonces, no luchan por mejorar su
estatus social, sino que se esfuerzan por darle lo mejor cada
dia a su familia y ahorrar para el futuro de sus hijos en vez de
gastar en lujos pasajeros.
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(QUE ENTENDEMOS POR VERDAD Y NO VIOLENCIA ANTE LA
TENDENCIA ACTUAL DE RADICALIZAR EN LA PRACTICA EL
HINDUISMO? ;CUAL SERIA SU OPINION?

R. Antes de responder a la pregunta es importante acla-
rar el concepto de hinduismo, ya que en India no se tiene
ese concepto ni mucho menos se usa en nuestro dia a dia,
porque en realidad hinduismo va mds alld de un concepto
relacionado con la religién y que en realidad es una geografia,
dada por su riqueza cultural de la cual estamos orgullosos, es
precisamente esa identificacién geogrifica de la que estamos
hablando, es esa tierra donde viven las personas que cultivan
y que estdn agradecidas de vivir a orillas del rio Sindhu nos
ha permitido sentirnos y llamarnos hindus, es precisamente
por eso que niego ese concepto de radicalizar en la prictica el
hinduismo. Ademis, ese concepto de llamarnos hindus viene
dado en la historia de India, que se remonta a mds de cinco
mil afos atrds, donde existian los valores de verdad, paz, no
violencia, rectitud y amor y fueron heredados por todos noso-
tros. Por eso, es que se conoce a India como un pais pacifico
que nunca ha tenido la necesidad de ir a conquistar otras lati-
tudes en comparacién con los britdnicos, espafioles o france-
ses. Somos una nacién de paz y amor.

("QUE RECOMENDARIA A LOS VENEZOLANOS Y
LATINOAMERICANOS INTERESADOS EN EL ESTUDIO DEL
PENSAMIENTO GANDHIANO Y LA INDIA CONTEMPORANEA?

R. Cuando hablamos de Mahatma Gandhiy de India con-
tempordnea, debemos retomar esos hechos significativos de
la historia para entender lo sucedido; como recomendacién
a todo aquel que quiera expandir su visién y enriquecer su
conocimiento, deben aprender a cultivar y respetar ese con-
cepto de sentirse identificado con su propia nacién, bandera,
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su pais, deben cultivar esa idiosincrasia que los identifica
como venezolanos, peruanos, argentinos, etc. Entendiendo
que Mahatma Gandhi, siendo abogado, habiendo viajado a
Suddfrica y teniendo los recursos para vivir mejor, decidié
renunciar a todo y sacrificar su vida por su nacién, no solo
para liberarla de los britdnicos, sino para devolverle a los
indios la creencia de su propia identidad, de poder salir ade-
lante, del querer ser ellos mismos y darlo todo sin importar las
circunstancias y de hacerlos sentir orgullosos nuevamente de
haber nacido en este gran y maravilloso pais, llamado India.
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El conocimiento profundo permitio6
dar respuestas

RADIL FONSECA
(25.1.2023)

EN UNA PERSPECTIVA SOCIOLOGICA: ;CUAL ES LA VISION DEL
GOBIERNO DE NARENDRA MODI SOBRE MAHATMA GANDHI?

R. La trayectoria politica de Narendra Modi, desde que
era CM (Jefe de Estado) en el estado de Gujarat y ahora en
su rol de Primer Ministro (reelecto por segunda vez por un
periodo de 5 afos), es que su proyeccion siempre ha sido la
de ser un lider espiritual para India, llevando una vida ape-
gada a las costumbres y rituales mds ancestrales de la cultura
india, procurando la unidad de toda India, el bienestar de la
poblacién y enfrentando con cardcter firme a todos aquellos
que intentan atacar desde adentro o fuera.

Sus alocuciones tienen por fundamento mucho de las ense-
fianzas y del pensamiento gandhiano, en el sentido del lide-
razgo espiritual, la calidad vida de las personas y el cultivo de
un cardcter firme para dirigir una nacién tan compleja como
India. Es decir, que salvando las distancias histéricas, Modi
se proyecta como un lider que recuerda a todos los indios no
solo el valor del respeto, sino la entrega de estar presente en
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los festivales y celebraciones espirituales mds importantes del
pais. Por lo tanto, juega teniendo en cuenta todo el signifi-
cado simbdlico de lo sagrado de la base espiritual del pais y
gobierna sabiendo el peso que tienen las ensefianzas de M.K.

Gandhi en India.

EN SU OPINION: ;EN DONDE ESTA LA LEYENDA Y EL MITO
GANDHIANO? ; EN DONDE ESTA EL SER HUMANO CON SUS ERRORES?

R. La trascendencia del mito Gandhiano estd en haber
demostrado con el cuerpo fisico la no violencia frente al
colonialismo britdnico, teniendo como base los valores de
la persistencia, la autoconfianza y la defensa a la nacién. Su
liderazgo basado en la renuncia de todo aquello material y
en la humildad en la forma de vivir, son precisamente valo-
res inquebrantables que forjaron a India. El conocimiento
profundo permitié dar respuestas sobre la esencia del ser
humano, la vida basada en valores, atin en situaciones limites,
que pusieron a prueba la conviccién espiritual del maestro
Gandhi. Asf mismo, el mito Gandhiano no tiene limitaciones
porque fue un lider desprendido y las limitaciones estin en
la mente del ser humano al no comprender el tiempo hist6-
rico de Gandhi y las trascendencias de su ser. Por ejemplo,
Gandhi siempre hablé de una sola India, una sola nacién, es
decir, que su pensar integro siempre fue estimular unidad de
pensamiento, palabra y accién.

;QUE PAPEL JUGO LA RELIGION EN LA ACCION GANDHIANA?

R. En lo que respecta a la religién, Gandhi estaba por
encima de cualquier forma religiosa. El fue un lider espiritual
mds alld de identificarlo de manera cerrada con alguna reli-
gién. Porque su proyecto de unir a India, lo hacia respetar a
todas las religiones. Cito, como ejemplo: En uno de sus viajes
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a Inglaterra, en barco, un periodista se le acercé y le pregunté
a Gandhi, su opinién sobre los catédlicos y él le respondié
sabiamente "a mi me gusta mucho el catolicismo, pero lo que
no me gusta son algunos catdlicos que no se parecen a Jests".

(HACIA DONDE VA LA INDIA ACTUAL Y COMO QUEDA
PLANTEADO EL IDEARIO DE MAHATMA GANDHI?

R. El ideario de Gandhi estd absolutamente reivindicado
en la India actual por el hecho de que se proyecta en los proxi-
mos afios como la tercera potencia mundial, detrds de China
y EE. UU. Precisamente porque Gandhi siempre soné con
una India fuerte, unida, poderosa, autosostenible y respetada
en el mundo, donde se vean desarrolladas las dreas militares y
de defensa a la nacidn, el sistema de educativo y el bienestar
espiritual de todos los ciudadanos.
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Conozco mi camino. Es recto y estrecho
como el filo de una espada.

MaHATMA GANDHI

Sobre el amor incondicional. 2004
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1 pensamiento de Mahatma Gandhi es objeto de estudio por décadas en la Escuela

de Historia de la Universidad de Los Andes, en Mérida-Venezuela. Ello, ha sido parte

de la incansable labor promovida por el profesor Hernan Lucena Molero a través

del Centro de Estudios de Africa y Asia (CEAA). Asimismo, otros profesores e

investigadores como Elfas Capriles, Ismael Cejas Armas, Nelson Garcia Pernia,

Ramoén Alonso Dugarte y este servidor, hemos contribuido con el abordaje de la vida y obra
del padre de la India.

A través de cursos optativos, seminarios, publicaciones, conferencias y exposiciones
fotograficas, se ha fortalecido el balance de una inquietud académica de mucha relevancia
para la universidad venezolana. El canal natural de ese trabajo ha estado en manos del CEAA
y de la Catedra Libre India Siglo XXI, en donde viejas y nuevas generaciones mantienen el
compromiso de dar continuidad a la docencia e investigacion sobre la historia
contempordnea de la India y sus principales lideres.

Dialogando sobre Mahatma Gandhi, es una nueva publicaciéon del CEAA coordinada por los
profesores Hernan Lucena Molero y Ramdn Alonso Dugarte, la cual se constituye a partir de
un conjunto de diecinueve entrevistas realizadas a académicos y especialistas venezolanos e
internacionales (indios, colombianos y argentinos) que, desde diversas épticas, analizan al
Mahatma, su pensamiento y a la India del siglo XXI. Racismo, gobierno local, educacién, ley,
arte, modelo de desarrollo, filosofia de vida, rol de la mujer, tradicion y modernidad,
concepcion del Estado y de la paz, son apenas algunos de los temas abordados por los
convocados a esta importante cita.

Dr. Norbert Molina Medina
Director - CEAA
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