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Los investigadores que han estudiado a las
sociedades 1lamadas "afroamericanas" han enfatiza
do su caracter africano, hasta cuando han procura
do evitarlo. =

Es bien sabido que Herskovits no ha visto
en la familia negra sino una supervivencia de
formas africanas, incluso en lo que trata de la
matrifocalidad, sin jamas preguntarse si ésta
no podria también tener, en América, un origen
autoctono. Pensemos en Haiti, por ejemplo, cuya
antigua poblacion era arawak. Sabemos que muchos
grupos autdctonos americanos, y especialmente
los arawak, justamente, tienen o tuvieron un sis-
tema de parentesco matrilineal, una familia matri
Tocal (por ejemplo, en la actual Guajira colombia
na y venezolana, habitada por un extenso grupo
arawak). Asi mismo, la familia extendida no es
una prerrogativa africana sino que se consigue
en la mayoria de los grupos indigenas americanos
asi como entre la mayoria de Tos “"criollos" lati-
noamericanos, tengan o no origen africano.

En cuanto a la religion afroamericana, ella
es con toda evidencia, seglin Herskovits, africa-
na. No piensa en la posibilidad también de una
influencia "india" en ella.

Franklin Frazier, quien ha criticado la te-
sis de Herskovits, buscd como se sabe causas so-
cioecondmicas a la situacion cultural del negro
en América. Ignora también al indio, en su propio
continente.

Tampoco Alfred Metraux tiene visidn al res-
pecto: Es como si, para &1, hubiera unas religio
nes "indias" por un lado y, por el otro, religio-
nes africanas..

En cuanto a Roger Bastide procurd ser equita
tivo en este sentido, con su concepto del "sincre
tismo", y su clasificacion de las diferentes cul=
turas negras en América. Sin embargo, hasta cuan-
do reconoce a veces una influencia indigena ame
ricana, que &l ve sdlo como "convergencia" o como
"sincretismo", piensa que esto se produce raramen
te, y Unicamente en aquellas regiones donde domi-
naron los grupos que &1 denomina "bantQ", enten-
diendo con este término aparentemente todos los
grupos que no eran ni fon, ni yoruba, ni fanti-
ashanti, y que tenian una religion "animista".
Admite una vaga influencia india en lo que trata
de la "infraestructura" de ciertos grupos (recono
ciendo sin embargo que hay pocos estudios al res-
pecto y que las culturas indigenas propiamente
americanas estan todavia mal conocidas) pero,
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en cuanto a las regiones donde dominaron los fon,
los yoruba o los fanti-ashanti, parece pensar
que la religion es tipicamente de origen africano
(por ejemplo, en Haiti, en Cuba, en Brasil o en-
tre los Bosh de Guyana). Cuando este tipo de reli
gion ha sufrido cambios en América en relacion
a la religion africana, concibe tales cambios
como una "creacion" del negro en el Nuevo Conti-
nente, o como una influencia de la religion catd-
lica, especialmente en Brasil, en Haiti y en Cu
ba. Cuando percibe alguna pequefia influencia "in
dia", como en los rituales del Umbanda o del Can-
domblé Cabocle, habla de "convergencia" y concibe
ésta como un "sincretismo en mosaico", que se
da particularmente en los grupos de origen "ban-
ti".

Lo importante para todos parece ser, como
dice el propio Bastide, "establecer la continui-
dad de las formas africanas".. Es como si se pen
sara implicitamente, ya que nunca se dice explicy
tamente, que en América, donde hay negros no hay
indios. No se piensa que, aunque hayan desapareci
do ciertos grupos étnicos autdctonos fisicamente
(de este caso parece ser Haiti el ejemplo mas
tipico) cabe sin embargo la posibilidad de que
su cultura no haya desaparecido, o no haya desapa
recido del todo. -

Todos parecen olvidar en la practica que
Haiti, por ejemplo, (la antigua Quisqueya indige-
na y la Hispaniola a partir de 1492) era poblada
por indios Arawak cuya historia y, por supuesto,
cuya cultura nos es poco conocida. También desapa
recieron los indios caribes de las pequefias Anti=
11as y, sin embargo, en el habla cotidiana actual
de Tos antillanos hay una clasificacion de los
tipos fisicos, la cual incluye un tipo 1lamado
"neg'karaib™ (negro caribe) y, en la tradicion
oral de dichas Antillas se consigue todavia infor
macion acerca de los caribes. No podriamos consi-
derar igualmente que, en el caso de Haiti, hubo
también al principio de la colonia espafiola cier-
ta mezcla? y ahi donde hubo mezcla bioldgica hubo
forzozamente también mezcla cultural, si es que
podemos utilizar este término...

;Qué decir entonces de las regiones america-
nas donde las poblaciones "indias" no han desapa-
recido y conviven con las de origen africano?
En Venezuela, por ejemplo, tenemos muestras de
esto en las costas del norte asi como al sur del
Lago de Maracaibo; y lo mismo sucede en Colombia,
en Brasil, en 1a Guyana, en América Central...

En Venezuela los historiadores se han acos-
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tumbrado a afirmar que la poblacidn era totalmen-
te "hispanizante"; pero pude demostrar ya que
esto es falso, especificamente en la Cordillera
de Mérida (Andes), donde se han concentrado mis
investigaciones desde 1971. Mostré que en la cul-
tura del campesino actual existen fuertes raices
indigenas (autdctonas).

Incluso se produjo un fendmeno inverso entre
los investigadores de lo que sucedido en Haiti:
Se afirmd siempre que en los Andes Venezolanos
no hubo nunca esclavos africanos, o negros, a
causa "de la altura" y "porque no habia ahi un
sistema de plantaciones". Sin embargo, con nues-
tras recientes investigaciones en la Escuela de
Historia de Mérida (Univ. de los Andes), sabemos
hoy que ambas cosas son falsas: si hubo esclavos
negros en la Cordillera, desde el siglo XVI, has-
ta en la zona paramera, y si hubo plantaciones
(de cacao, de cafia de azicar, asi como "trapi-
ches" o fabricas de azlcar y de ron) en los va-
1les del rio Chama (principal rio de la Cordille
ra de Mérida). Pero, en esa regidon, la poblacion
indoandina, mas numerosa, termind por absorber
la poblacion de origen africano, mucho mas peque-
fia; de modo que hoy no se pueden percibir en la
poblacion actual rasgos fisicos- de esta integra-
cion. Sin embargo, a nivel cultural, y especial
mente en los rituales, he mostrado que existen,
en la cultura del campesino andino, rasgos que
se consideran generalmente tipicos de las cultu-
ras 1lamadas "afroamericanas" o "negras".

;Podriamos considerar la posibilidad de que,
inversamente, en Haiti por ejemplo, sea la pobla
cion negra la que haya absorbido a la antigua
poblacion indigena de la isla (también desapareci
da en guerra contra los espafioles), sin que haya
desaparecido del todo la cultura de esa poblacidn
autoctona?..

Llegué a hacer este tipo de reflexidn cuan-
do, después de varios afos de investigacidn acer
ca de los campesinos andinos de origen autdctono
y mestizos (Cordillera de Mérida, 1971-82) y des-
pués de haber tenido experiencia también en otras
regiones venezolanas (como la del Sur del Lago
de Maracaibo) me encontré con toda esta compleji-
dad cultural; ésta se me complicd aln mas cuando
dejé la zona propiamente rural para estudiar ade-
mas los cambios debidos al urbanismo emergente
que ahora afecta a los Andes Venezolanos como
al resto del pais. Cuando tuve que revisar nueva-
mente, a causa de la dinamica de mi trabajo en
las ciudades, la bibliografia acerca de las cultu
ras americanas de origen afro, el conocimiento
que ya yo habia adquirido del grupo indoandino
venezolano, agregado a los datos de otros antropd
logos acerca de otros grupos indoamericanos me
1levd a pensar que habia habido con toda probabi-
lidad un mayor aporte de los grupos autdctonos
a las culturas afroamericanas que lo que se ha
dicho hasta el presente.

Siendo la religion el aspecto que mas se
ha analizado en relacion a las influencias 1lama-
das "africanas" citaré algunos ejemplos de lo
que encontré en las religiones americanas de ori-
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gen africano y que me resultd familiar a causa
de mi experiencia con grupos indigenas autdctonos
y de lo cual pienso que constituye algo mas bien
tipico de estos Ultimos grupos.

Consideremos, por ejemplo, wuna divinidad
tan importante en el vodiu, la divinidad aparente-
mente mas popular en Haiti: hablo del dios-cule
bra Damballah. Esta divinidad, identificada tam-
bién con el agua y con el arco-iris, es constitui
da en Haiti por una pareja: Damballah-wedo Yy
Aide-wedo, ambos representados en los frescos
de los houmfds mediante dos culebras que beben
en un estanque, y mediante el arco-iris. Siendo
culebras y divinidades acuaticas habitan en los
rios, las fuentes, y en general todos los puntos
de agua. Su caracter sagrado se extiende ademas
a todas las culebras:

"Si vous voyez une couleuvre
Vous voyez Aida-wedo

Si vous voyez une couleuvre
Vous voyez Damballah"(1).

Es curioso que se utilice en Haiti el térmi-
no "culebra" ("kulev™ " o couleuvre) cuando se
debiera decir "serpent", palabra mas corriente
en francés y mas utilizada, por ejemplo, en las
vecinas pequefias Antillas. En espafiol, por Tlo
contrario, se acostumbra utilizar mas la palabra
"culebra" que la palabra "serpiente", 1o que ha
podido influenciar su utilizacion en Haiti, no
sdolo por la cercania en la misma isla de 1a Repi-
blica Dominicana (donde se habla espafiol y donde
también se practica el vodil) sino porque la misma
Haiti fue colonia espafiola a principios de la
conquista de América, ( justamente cuando poblaba
todavia dicha isla una pobldcidn arawak) y Tuego
fue cedida a los franceses en 1697.

Ahora bien, esta pareja divina relacionada
con el agua, el arco-iris y las culebras, se con-
sigue en muchas culturas autoctonas americanas
(no me atreveria a decir que en todas, aunque
lo sospeche). La he conseguido como centro de
las creencias y con una elaboracidon mitica y ri-
tualistica (mucho mayor que en el vodl de Haiti
y de Santo Domingo) en la Cordillera de Mérida
(Andes de Venezuela), en su poblacidon campesina
mestiza (de imdio y de espafiol) y, sobre todo,
en forma muche mas completa, en su poblacidn indi
gena todavia no mestizada (2) bajo el nombre de
“"Arco": Arco-Iris macho y hembra, hermano-herma-
na, marido-mujer, Paramo-Laguna, Arriba-Abajo,
etc... procedentes de la Via Lactea, creadores
de la civilizacidon andina, del paisaje andino,
de los colores, de las enfermedades y de la muer-
te (3). También se consiguen tales representacio-
nes y practicas simbolicas en el pasado indigena
andino (Venezuela) segln se puede ver en las Crd
nicas y Archivos (4), se consiguen entre los ant¥
quos Chibchas de Colombia {5), entre los actuales
Guajiros (los cuales son justamente, como se sa-
be, un grupo arawak)(6). Ademas, bajo la forma
de mitos por lo menos se consiguen entre varios
grupos amazdnicos (7), y los encontré también
en las exploraciones que hice al respecto (aunque
sin estudiarlos ahi en la forma sistematica como
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los estudié en los Andes) en la poblacion venezo-
lana mestiza de distintas regiones (especialmente
en los 1lanos de Apure y Barinas, asi como en
los estados Falcon y Zulia).

La forma principal que toma esta pareja para
manifestarse a los hombres es la de la culebra
(una culebra gigante, que vive en el fondo de
las lagunas sagradas, de los rios y en general
en todo punto de agua), extendiéndose el caracter
sagrado de esta culebra mitica a todas las cule-
bras, las cuales son 1lamadas "madre de agua".

Esos dioses acuaticos, que toman muchas apa-
riencias diferentes para manifestarse a los hom-
bres en la Cordillera de Mérida como en la Guaji
ra, pero que al hacerlo conservan su unidad, cam
bian igualmente de forma en el vodd, pero perdien
do su unidad y manifestandose a través de persona
jes diferentes. Es decir que lo que viene siendo,
en las culturas indigenas, un cambio de formas,
se transforma en la religidon afroamericana en
un cambio de personajes sin verdadera relacion
entre si. Asi es como tenemos, por ejemplo, ade-
mas de Damdallah, a Agoué-taroyo (o Papa Agoué),
dios marino que toma la apariencia de "un hermoso
mulato con ojos verdes", el cual regala una taba-
quera a la mujer a quien quiere ayudar(8).

Recordando al pasar que el tabaco es de ori-
gen autdctono en América y que tiene una estrecha
relacion con lo sagrado en todas las culturas
autdctonas, y especialmente en relacion al agua,
es bueno insistir en el fisico de Agoué-taroyo
pues es la misma descripcion que de sus divinida-
des acuaticas y del Arco-Iris dan los campesinos
andinos: son "catires" (de piel mas clara que
1o comin) con ojos gatos" (ojos gatos = verdes).

Consideremos ademas a los Simbi-aquellos
seres acuaticos que guardan en Haiti las fuentes
y todos los puntos de agua en general. Todas sus
caracteristicas, igual que las de Damballah, co-
rresponden a las de los Arcos andinos, especial-
mente en lo que trata del robo de nifios por
ellos: Escribe Métraux al respecto que "los nifios
que van a las fuentes a buscar agua se arriesgan
--sobre todo si son de cutis claro-- a ser 1leva-
dos por Simbi al fondo pues hace de ellos sus
domésticos"(9). Ahora bien, en los Andes venezola
nos, no sdlo los nifios son 1levados por Arca para
servirla en el fondo de las lagunas y fuentes,
sino que ademas toda persona, especialmente si
es "catira" (de piel clara) corre igualmente el
peligro de ser atacada por Arco o por Arca (Arco-
Iris macho y hembra) al cruzar un rio sin "con-
tras" (proteccion) o el peligro de enfermarse
con la 1lamada "enfermedad del Arco" al dejarse
mojar por el "miao de Arco" (u orina de Arco-
Iris . Es decir, una 1lovizna muy fina y espe-
cial), o si cruza un punto de agua "donde vive
Arco" (10). Es muy interesante también esta otra
correspondencia, a saber: que el Simbi de Haiti,
lo mismo que la diosa acuatica Arca de la Cordi-
1lera de Mérida, devuelve después que han pasado
los afios a los nifios robados por ellos, otorgando
les el don de clarividencia (11). Ademds de esto,
la Arca andina-hace también de ellos "los mejores
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médicos que hay", pues ella es la creadora y ama
de la medicina, la iniciadora reconocida de los
"mojanes" (chamanes) a quienes ensefia incluso
el "lenguaje de las Aguas y de los Aires" (12),
a fin de que puedan mandar a todas las entidades
representativas de estos elementos.

Hay tambign un dios interesante desde mi
punto de vista, en Haiti, el cual se concibe apa-
rentemente sin relacidon con Damballah: Quiero
hablar del extrafio "Loco". Métraux dice de &l
(13) que es "el espiritu de la vegetacion, el
protector de los docteurs-feuilles ("médicos-
rameros" en los Andes...), el guardian de los
santuarios, la personificacion de las plantas"”.
Podriamos tal vez ver en el nombre de dicho dios
una reminiscencia de un término espafiol similar
("loco", que significa "fou" en francés), recor-
dando que en Haiti se habla francés y no espafiol,
aunque en esta isla se habld espafiol al principio
de la Colonia. Se hard mas facil este acercamien-
to cuando sabremos que en toda la Cordillera de
Mérida existe un ritual al cual se pone el nombre
de "Locos", y a veces "Locainas", en el cual los
danzantes, revestidos de ramas y de hojas, y pin-
tados, procuran conseguir con su danza loca el
favor de los dioses para tener buena cosecha y
salud, dos cosas siempre unidas en el pensamiento
andino. Dichas danzas se hacen actualmente en
la ocasidn de las fiestas de ciertos santos (San
Isidro, San Rafael, San Benito, la Virgen de la
Candelaria) los cuales se han sustituido a los
dioses indigenas en su parte positiva; pero anti-
guamente se realizaba dicho ritual en honor a
esos dioses autdctonos (Arco-Iris, o dioses acua-
ticos y del Paramo), y bailaban entonces los sa-
cerdotes-médicos, o "mojanes"(14).

Otro indicador interesante de una probable
influencia indigena americana en el vodl es la
percepcion de la relacion loa-hombre como la de
un jinete con su caballo. E1 caballo, inddmito
al principio, termina por acostumbrarse a su amo.
La explicacion que da Métraux de este término(15)
es que "la iniciacidn es una doma que prepara
a los fieles para las cabalgatas divinas". Pero
gsta no es una explicacidon como lo quiere Mé-
traux, ya que entonces podemos volver a hacer
una pregunta: ;Por qué es concebida la iniciacion
como una "cabalgata"?.

Consideremos anora 1o que sucede entre las pobla-
ciones autdctonas de América: se conoce bien la
enorme impresion que causd a dichas poblaciones
la vista del caballo (animal hasta entonces desco
nocido de ellas), y particularmente la vista de
los jinetes europeos montados en sus caballos.
Se sabe igualmente que varios grupos indigenas
los identificaron al principio con sus propios
dioses o héroes miticos. Los casos de Mexico y
Perti son los mas conocidos a este respecto, por-
que son los mas estudiados hasta ahora. Yo misma
he podido demostrar que, en lo que trata de los
indigenas andinos del Norte (Andes Venezolanos),
el impacto fue muy grande. Un cronista de la Sie-
rra Nevada como Fray Pedro de Aguado, relata in-
cluso como los espafioles, conscientes de la impre
sion ahi causada por sus caballos, quemaban los



cadaveres de éstos después de las batallas, para
que los indigenas no se dieran cuenta de que se
trataba de animales mortales (16).

Pasaron desde entonces mas de cuatro siglos
(la conquista de Mérida fue en 1558) y hoy en
la Cordillera de Mérida asi como en los Llanos
de Venezuela (sobre todos los 1lanos de Apure
y de Barinas), en los estados Falcon y Zulia del
mismo pais, una de las principales manifestacio-
nes del dios acudtico Arco-Iris es, ademas de
la culebra, "un arco-iris con cabeza de caballo,
que toma agua en las lagunas, en los rios, en
las fuentes...".

Asi mismo, en un interesante documento que
encontré en el Archivo Historico de la ciudad
de Mérida, hay un juicio a un mojan, (sacerdote-
médico, o chaman), juicio en el cual los testigos
describen con toda claridad los trances de su
mojan durante los rituales; durante éstos el mo-
jan recibia a sus dioses arco-iris y de la laguna
mientras se oian los relinchos y corcoveos de
unas bestias "que todos identificaban como caba-
110s% mientras que, en la época prehispanica se
identificaba a dichos dioses como ciervos o vena-
dos, como constataron los espafioles al destruir
los santuarios indigenas (17). Esos dioses arco-
iris, ya que tienen y tenian la capacidad de cam-
biar de forma para manifestarse a los hombres
(culebra, arco-iris con cabeza de caballo, hom-
bre, mujer o nifio muy hermoso, "catire con ojos
gatos", trucha, etc...) pudo haberse sustituido
la forma de caballo a la de venado a partir de
la Conquista.

.Es probable que los arawak de Haiti recibie-
ran la misma impresion que los demds indigenas,
como es también probable que tuvieran representa-
ciones simbdlicas similares a las de los demas
grupos indigenas, especialmente los arawak de
Colombia y de Venezuela, con los cuales debian
tener relaciones, representaciones que son muy
similares a las de Tlos grupos indoandinos, de
Colombia y de Venezuela (de origen chibcha para
Colombia, de origen desconocido todavia para los
de Venezuela, aunque son clasificados arbitraria-
mente como "timoto-cuicas")(18).

Ahora bien, este impacto del caballo (hasta
el punto de confudirlo al principio, junto con
su jinete, con un ser divino) no lo pudieron reci
bir los esclavos negros, pues los africanos ya
estaban familiarizados con el caballo en su conti
nente. 5

Sugiero que no se consideren como meras
correspondencias estas relaciones entre el vodu
y las religiones y sistemas miticos indigenas
americanos. Correspondencias hubo sin duda, pero
al principio, entre ciertas representaciones sim-
bdlicas 1importadas de Africa y las americanas
autdctonas. Pero, sobre esta base, hubo un proce-
so de re-elaboracion de tales representaciones
de parte no sdlo de las poblaciones negras sino
también de las americanas; y en la dinamica de
la re-estructuracion fue importante el aporte
indoamericano. Este aporte se dio también proba-
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blemente en la Santeria y en el Candomblé (no
sdolo en el Candomblé Cabocle como lo piensa Basti
de). -

Si utilicé el vodu para mis comparaciones,
y para la identificacion de rasgos propiamente
americanos, es porque se trata de la religidn
de origen africano que hubiera permanecido mas
"africana" segin los especialistas, a pesar de
que es en ella donde pienso que se produjo el
mayor aporte indigena americano.

Ahora bien, cuando se analizan todos estos
datos dentro de un contexto cultural indigena
americano, es evidente que, en las culturas de
los grupos denominados "indios" estan mejor es-
tructurados, porque articulan todas las represen-
taciones simbdlicas del grupo (y no sélo las reli
giosas), dentro de un sistema 10gico bien propio,
como he demostrado, por ejemplo, para la Cordille
ra de Mérida (19). i~

E1 estudio no puede permanecer al nivel de
los datos, lo que obligaria a una interpretacion
en términos de "sincretismo" o de "convergencia".
Ahi donde la convergencia es posible, es porque
existe una estructura que la permite. Es mas acer
tado entonces, estudiar esas estructuras y sus
re-estructuraciones, fendmeno tan corriente, com--
plejo y nunca acabado en el suelo de América.
En Venezuela tenemos actualmente un fendmeno reli
gioso muy significativo a este respecto, y que
se desarrolla bajo nuestros ojos: el llamado "cul
to de Maria Lionza". Culto indigena americano
hasta principios del siglo XX, centrado en una
diosa-madre de aguas, cerros'y bosques, confinado
hasta el siglo XIX en las montafias de Yaracuy,
se extiende en el siglo XX a las ciudades centra-
les y, mas recientemente, a todo el pais, llegan-
do su influencia hasta Colombia, Trinidad, Ecua
dor, Curazao, Repiiblica Dominicana. Fendmeno hoy
netamente urbano, ha guardado contacto sin embar-
go con la zona rural, especialmente donde hay
lagunas, rios, cerros, cuevas y bosques. En el
siglo XX ha venido incorporando mas y mas elemen-
tos de religiones afroamericanas: del vodi, del
culto trinmitario de Changd, del Candomblé, y so-
bre todo de la Santeria cubana, especialmente
en la 0ltima década, la cual corresponde a la
enorme inmigracion que ha recibido Venezuela des-
de las islas del Caribe y los paises suramerica-
nos.

Habiendo absorbido también elementos catdli
cos, protestantes, espiritistas, se ha venido
re-estructurando en los Gltimos afios en el senti-
do de un culto afroamericano pero he observado
como, al penetrar por ejemplo en la Cordillera
de Mérida, recibe el impacto de la religion andi-
na de origen prehispanico asi como de la re-es
tructuracion de ésta con la religion catdlica.
Sigue la dinamica de esta re-estructuracion con
una nueva gestacion andina, la cual se exporta
luego al resto del pais para volver a re-estructu
rar una vez mas el culto ahi.

De re-estructuracidn en re-estructuracion,
es imposible “captar el fendmeno enfocdndolo solo



como un culto, una realidad aislada o a aislar,
y Gnica en su género. ;No seria mas acertado estu
diar la 1dgica que rige tantas transformaciones?.
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Simbdélicas en la Cordillera de Mérida), (12) Ver Clarac de Bricefio, J.: Dioses en Exilio,
FUNDARTE, Caracas, 1981. Parte II.
Ver Ibidem. Parte II. (13) Ver Métraux, Op. cit., p. 94 (La Traduccidn
es mia).
Ver Clarac de Bricefio, Jacqueline: Etnogra-
fia Cronoldgica de la Cordillera de los An- (14) Ver Dioses en Exilio, Parte II y III.
des. Consejo de Public. de l1a Universidad
de los Andes, Mérida (en imprenta). (15) Métraux, Op. cit., p. 106 (La Traduccidn
es mia).
Ver Steward, Julian H.: "The Andean Civiliza ; ek -
tions® in Handbook of South AAZrican In= (16) Ver Dioses en Exilio, Parte II y Etnografia
dians, Washington, 1946, Vol. II Cronoldgica de la Cordillera de los Andes,
’ ’ ’ ; Parte I.
Ver Perrin, Michel: Le chemin des Indiens (17) Ver al respecto Castellanos, Juan de: Ele-
morts, Payot, 1976, asi como La Palabra y gias de Varones Ilustres de Indias, Parte
el Vivir, Fund. La Salle, Monogr. N° 25, I1, Elegia III, Public. de la Academia Nac.
Caracas, 1979, de la Historia N° 66, Caracas, 1963.
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Sacerdotisa de Marfa Lionza en ritual
de ofrendas a 1la Laguna de Urao.

Altar provisional de Marfia Lionza.
Balneario de la Laguna de Urao,
Lagunillas,Estado Mérida.
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(18) Ver Clarac de Bricefio, Jacqueline: Etnogra-
fia Cronoldgica de la Cordillera de los An-

des, ya citado.

(19) Ver Dioses en Exilio, ya citado.

LOS ESTADOS ANDINOS DE VENEZUELA

EN LA TOTALIDAD DEL TERRITORIO DE VENEZUELA

ESC: 1/20.000.000

Mar Caribe
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RESUMEN

A1 comparar los datos de su propio trabajo
de investigacidn en la Cordillera Andina Venezola
na con los de otros americanistas, la autora for=
mula la hipdtesis de que hubo un aporte mucho ma-

yor de parte de los grupos autdctonos de América
a las culturas afroamericanas, que 1o que se ha
afirmado hasta el presente. Aqui se refiere parti
cularmente en el andlisis comparativo a datos mi=
tico-religiosos de las culturas andina venezola
na, guajira y chibcha por una parte, y la haitia-
na por otra parte. Cuando "correspondencia" y
"convergencia" hay, es porque existia una estruc
tura que la permitia. La autora sugiere que el
11amado "Culto de Maria Lionza", religidon en pro-
ceso de desarrollo actualmente en Venezuela y pai
ses vecinos, es un caso muy significativo aT
respecto, y que su estudio debe poder permitir
la comprension del proceso de formacidon de las
religiones, en América y en el mundo y de la 16gi
ca de sus incesantes transformaciones. =

Fieles de Maria Lionza, Laguna de Urao,
Lagunillas, Estado Mérida.

Altar de Marfa Lionza
Estado Portuguesa.

eén Agua Blanca,
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